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Önsöz 


Her toplumsal sistem kendi değer yargıları ile mücehhez bir insan tipi ile ayakta du¬ 
rur ve fonksiyonlarını sürdürür. Toplumsal yapıların devamlılığının sağlanmasında mevcut 
değerlerin yerleştirilmesi ve sonraki nesillere aktarılması büyük önem taşır. 

Çağımızın hakim sistemi olan kapitalizm de kendi insan tipi olan Tlomo Economı- 
cus'u oluşturmuş ve toplumsal hayatın hemen her alanında bu insan tipinin davranışlarını 
veri kabui etmiştir. 8u insan modeline dayalı sözkonusu sistem, kendi oluştuğu coğrafi ve 
kültürel alanla sınırlı kalmayıp bu yaklaşımın evrenselliğini bütün toplumlara adeta dayat¬ 
mıştır. 

Kapitalizmin geldiği bugünkü aşamada dünya ölçeğinde sosyal ve ekonomik çözül¬ 
meler görülmektedir. Bu noktada, yaşanan krizin aşılmasında İslami yaklaşımlar ciddi bir 
alternatif olarak gündeme gelmiş bulunmaktadır. 

Ancak burada gözden kaçırılmaması gereken husus, mevcut Batı iktisat modeline 
küçük islami motifler monte ederek bu krizden kurtulmamızın mümkün olmadığı gerçeği¬ 
dir. Dolayısıyla mevcut modelin bütünüyle gözden geçirilmesi kaçınılmazdır. Bu çerçeve¬ 
de İslam küttür ve tarihi bir bütün oiarak ele alınarak yeni bir model geliştirmeye dönük 
çalışmalara ağırlık verilmelidir. 

Elinizdeki çalışma bu yönde atılmış bir adımdır. İslami bir paradigmanın oluşmasında 
ve sosyal ilişkilerin buna dayalı olarak gerçekleştirilmesinde teme! dayanak, islami değer¬ 
lerle mücehhez olarak yetişmiş, "İslam İnsanı” olacaktır. 

Bu çalışmanın gerek bu insan tipinin oluşumu ve özellikleri, gerekse bu insan mode¬ 
line dayalı bir toplumda İktisadî ilişkilerin nasıl şekilleneceği hususlarında gözardı edile¬ 
meyecek katkılar sağlayacağına inanıyorum. 

Bu vesile ile bu eserin ortaya çıkmasında emeği geçenlere teşekkür ediyorum. 


Saygılarımla, 

Erol Yarar 

MÜSİAD Genel Başkam 
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GİRİŞ 


1900’lü yıllann başlarından itibaren, toplumsal olgular tekil dislpîiner anlayış yerine çoklu 
disipliner anlayışla ele alınıp incelenmeye başlamıştır. Bu çerçevede "endüstride insan 
davranışı” konusu artık sadece psikoloji veya sosyolojinin inceleme atanı olmaktan çık¬ 
mış, bu konunun disiplinlerarası bir anlayışla "davranış bilimleri" felsefesine uygun olarak 
değerlendirme zorunluluğuyla karşılaşılmıştır. 

“Davranış bilimleri” yaklaşımı, tarihi süreç içinde oldukça yeni bir yöntem olarak değerlen¬ 
dirilebilir. ilgi ve dikkatlerinize sunduğumuz “derleme” niteliğindeki bu eserde yer alan 
makalelerin bir kısmı psikoloji, bir kısmı sosyoloji, felsefe, iktisat ve hatta bir kısmı ilahiyat 
disipliniyle ilgilidir. Bu çoklu yaklaşım “Davranış bilimlerinin” temelini oluşturmaktadır, 

'Davranış bilimleri’ 1 terimi ilk kez 1949 da insan davranışlarının genel kuramsal çatısını 
oluşturma ve test etme amacıyla ilgilenen Şikago Üniversitesinden bir grup bilim adamı 
tarafından kullanılmıştır. Öte yandan işletme yöneticilerinin "davranış bilimleri” kavramın¬ 
dan anladıkları insan davranışlarının ve daha Özel olarak, çalışma gruplarında yer alan in¬ 
san davranışlarının bilimsel olarak incelenmesidir. Bu bilimsel incelemenin amacı, işveren 
ve işgörenlerin “iş hayatı ve kişisel yaşamlarında sosyal, psikolojik ve ekonomik yönler¬ 
den tatminlerini sağlayacak ve böylelikle verimliliklerini en üst düzeye çıkaracak ilke, ku¬ 
ral ve yasaların” tesbit edilmesidir. Batılı bilim adamlarının bir bölümünün davranış bilimle¬ 
rini sadece "müsbet bir ilim" olarak görme eğitimi, davranış bilimlerini, insan denen “maki- 
nanın"! parçalarını inceleyen, deney ve gözlem yapan, sayısallaştıran, varsayımlar üre- 
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ten, yanlışlığı ortaya çıkıncaya kadar bu varsayım ve postülaların doğruluğunu kabul ede¬ 
rek, “sahtebilim'’ veya “gerçek dışı kuramlar* üreten biümsel(f) bir uğraşı alanı haline getir¬ 
miştir. 

Tarafsız bilimsel anlayış, deneyleyemediği, gözlemleyemediği ve bîr ölçüde sayısallaştı ra¬ 
madığı beşeri olguların incelenmesini, zorluğu nedeniyle "bir kenara itmek" değil orayı bir 
mücadele, araştırma ve keşif alanı olarak görmektir. 

Felsefe ve ideoloji "davranış bilimlerine" yaklaşım ve davranış bilimlerinin yöntemlerinden 
yararlanma biçimini etkilemektedir. 

Batının seküler bilim anlayışı, İnsanı dünyasal bir yaratık olarak görmekte ve onunla ilgili 
araştırma modellerini bu varsayım üzerinde temeliendirmektedir. 

Bilim, bilimdir. Bilimin İslami, Hrıstiyan veya bir başka ideolojiye göre değişebileceği dü¬ 
şüncesi elbette geçersiz bir tezdir, inanç ve ideolojiler hedef ve yön vererek bilimsel bil¬ 
ginin uygulama biçimini belirler. Gerçek bilimsel bilgiler, her ideoloji ve inancın ortak malı¬ 
dır. Bütün bu düşünceleri ileri sürerken fiziki bilimlerden ayrı bir niteliği olan sosyal bilim¬ 
ler ve davranış bilimlerinin “bilim” niteliğinin kültürel mirasla birlikte geliştiğini gözden 
uzak tutamayız. Bugün artık davranış bilimcileri, "davranışın evrensel yasalarının yanında, 
kültüre bağlı yasalarının da bulunduğunu" kabul etmiş bulunmaktadırlar. 

Davranışın “evrensel yasaları" ne ölçüde kesinleşmiştir. Holİenbeck’e göre, ‘Davranış bi¬ 
timleri” aldatıcı bir etikettir. Bu etiket altında bilimsel olduğu konusunda güvenilebilecek 
henüz çok fazla bir şey sağlanmış değildir ve davranış bilimlerinin ortaya koyduğu bulgu¬ 
ları yararlı kılmanın yollarını araştıran yöneticiler içinde hayal kırıklığına uğrayanların sayısı 
hiç de az değildir." 

Halkı Müslüman olan ülkelerde yaşayan davranış bilimcileri "evrensel nitelikte” olduğu ite¬ 
ri sürülen bulguları, hem dikkatle, ince eleyip sık dokuyarak incelemeli hem de kendi kül¬ 
türel çevrelerinin inanç ve değerlerinin insan davranışı üzerindeki etkilerini araştırarak sü¬ 
rekli karşılaştırma, deneyleme ve doğrulama çalışmaları yapmak zorundadırlar. Bir Müslü¬ 
man davranış bilimci, insana “dünyasal bir varlık” yerine "İlâhî orjinli bir varlık” olarak yak¬ 
laşır. Bu temel postüla, iş hayatında işveren ve işgörenlerin “tatmin" ve ‘Verimlilik" sorunu¬ 
na temelden farklı bir bakış açısını gerektirir. Artık insan manüple edilebilir mekanik bir 
varlık değil, sosyal statü ve sınıf farklılıklarının dışında aynı Öze sahip “eşrefül mahîukâftır. 
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Türkiye gibi, hitgi üretme ve geliştirme açısından bir türlü 'gafil' yakalayamamış bir öfke¬ 
de, bil imsel hk adına Batının modası geçmiş, geçersizliği bir ölçüde kanatlanmış veya ge¬ 
çerliliği kuşkulu modelleri, kuramfaıı, yaklaşımları kendi insanımıza sunmamız, bavulları¬ 
mızı tıka basa bunlarla doldurmamız, hiç bir şey değilse en azından kolaycılıktır. Hiç bir bi- 
limadamı dünyadaki gelişmelere kendisini kapayamaz, ancak bu gerçek onun kendisini 
yabancı ülkelerde yapılan araştırmalarla sınırlamasını da gerektirmez. 

Homo’teremicus. önsözde de belirtildiği gibi bir arayış,.. İslâmî duyarlılığa sahip iş adam¬ 
ları, İşletme öğrencileri, işgorçnler için bir ön hazırlık, zihinsel, fikirsel mücadele alanı. 
Eser başlıca İki bölüm içinde tasarlandı. Birinci bölümde “Müslüman insanın psikolojisi" 
ikinci bölümde ise, Eslami duyarlılıkla yönetilen firmalarda insan davranışı konusu İncelen¬ 
mektedir. Okuyucu bu makaleleri acele ölmeden dikkatle okumalı zihninde tartışarak İten¬ 
di çözümlerine ulaşmalıdır diye düşünüyoruz. 

Kısaca dutta m ok gerekkse, Mustafa Özel, "Adam Zengin Olur mu?" başlıklı makata s in- 
da, istemi kaynaklara da aljfta bulunarak Osmanlı İnsanının servete bakışını inceliyor ve 
bu çerçevede meşruiyelin önemine dikkat çakıyor. 

“Modern Bilimsel Düşünce Üzerine" isimli makale, modem bilimsel yaklaşımdaki "ben 11 
kavramıyla Müslümanların ‘Ben" kavramından hareket ederek Homo-telamteus kavramı¬ 
na açıklık getirmekte vs "hikmet" kavramının önemini vurgulamaktadır. 

Eserde daha sonra, bir işletmeci ile bir psikoloji profesörünün konuşmalarına lanık olmak¬ 
tayız. Bu konuşmalar bu gün hala pek çok yerde tekrarlanmakladır. Aydınla halk niçin bir¬ 
birinden kopuk7 Aydınların hatası ne?, kalelerimizi nasıl harekete geçirebiliriz. 

Bir diğer makale, “Ruh Üzerine", Batılıfar bizi bizden daha fazla merak ediyorlar. İbnı Si¬ 
na'nın *Ruh Üzerine" yazdıklarını "İslâmî Psikoloji" olarak nitelemişler. 

Bu makaleler bizim ıçm de önemli. Bazı bilgilerin 10 asır önce bîr Müslüman taralından 
söylenmiş olması ve on asrr önca söylenen “ilâhî cevher" fikrinin bugün de canlılığını bü¬ 
tünüyle koruması Müslümanların psikolojilerindeki hiçbir zaman gözerdi edilemeyecek bir 
gerçeği ortaya koymaktadır. 

“Psikolojinin İstemlaşiırıİması" isimli makalede, psikolojinin içeriği açısından Kur'an'ın ta¬ 
rafsız olmadığı tezi işlenmektedir. Buna göre, İslam! görüş açısından lüm psikoloji glam 
İslâm'ın etkisi atımdadır ve ondan etkilenmektedir. 
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'■Bir Davranışçı olarak Müslüman Psikolog" isimli makalede. Amerikan Sosyal Bilimler 
Derneğinden Malik Bin Bedri, Müslüman bilim adamının tulum ve yaklaşımlarını soruştu¬ 
rarak önerilerde bulunmakla ve Hz. Peygamber 1 in hadisinde geçen kertenkele deliğini ör¬ 
nek vererek “Davranışsal kertenkele çukuruna" dikkatleri çekmektedir 

Aiiaft Schleifer’in “Islami lenemoncloji; IbriE Haldun'un Algılama Mantık ve Bilgi Teorisi" 
isimli makalesinde davranış bilimlerinjn kanımca en yetersiz kalan konusu Ibni Haldun’un 
görüşleri çerçevesinde İncelenmekledir.. “Algılama şimdiliğini algılama" kaçınılmaz olarak 
insanın önünde yeni kapılar ve ufuklar açmakladır. 

Gûzati'nln “İnsan Doğası" hakkınrfaki Düşüncelerini değerleyen Reld Upper, Gazafi'nin şu 
fikrini ön plana çıkarır; "insan doğası: yeryüzüne ali değitdir, çünkü onun orjinal özü bu 
dünyaya yabancıdır'' 

İkinci bölümde ilk olarak “Ekonomik Hayatla Müslüman İnsanın Tulum ve Davranışları" 
İsimli makalede Sabahattin Zaim, Müslüman insanın lutum ve davranışlarını makro çerçe¬ 
vede ele alarak incelemiş Mûslümanlara yakıştırılan yanlış “kaderci" tutumun İslâmlyelfe 
ilgisi olmadığını,. Hz. Ömer'in “Allah'ın bir kabamdan Allah'ın diğer kaderine kaçıyorum’ 
anlayış ve yaklaşımının genel geçerli prensip olduğunu belirterek şartları ve durumları iyi¬ 
leştirme ve gelişme mücadelesinin hiçbir zaman sona ermeyeceğini belirimişlir. 

Yusuf Balcı “İslam'da çalışma esasları başlıklı makalesinde ışçkşveren ilişkilerini incele¬ 
yerek, İslâmî bir çalışma ortamının doğmasında Tnüslüman in sarfın davranışlarının belir- 
ley id olacağına işere; ediyor. 

M, Paksoy'tm “Önderlikse özellikler kuramı ve Ahmet Vefık Paşa'nın M'lçri’ isimli makalesi 
ile, kendimize olan bilimsel güvensizliğimiz ve kuram geliştirme yeteneksizliğimizin ete- 
ğeriendtrilmosini yapabiliriz. Önderlikle özellikler kuramı davranış bilimcilerinin üzerinde 
en fazla inceleme yaptıkları konulardan hindir. Bugün eski önemini kaybetmiş olmasına 
karşın yine de davranış bitimlerinin önemli bir konusudur. Kendi yöneticilerimizin dene¬ 
yimlerinden kuram geliştiremem iz nedeniyle bu değerli bilgiler malesef bilim dünyasına 
mal edilememiştir. 

MetiiVally "İslâmî Bir Firmanın Davranışsal Modelini" İncelerken, işletmelerde kâr maksimi- 
zasyonu ve fayda maksimiza&yonu sorununu incelemekte paradigma neden iyiE, isfami 
bir firmanın gelirleriyle harcamalarının diğer firmalara göra daha üst düzeyde denge nok¬ 
tası oluşturacağım belirtmektedir. 
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Wright, “İslam! Firmalarda Örgütsel Davranış" isimli makalesinde bir dış gözlemci olarak, 
günümüz halkı Müslüman ûlan ülkelerdeki işletme uygulamalarına dikkat çekmiştir. Bazı 
görüşleri eleşürilse de Müslümanların yönetim ve dünyaya bakış tarzını kendi İçimizde 
birçok billmadamından daha iyi tanıması ve gözlemlemesi nedeniyle ilgi çekici bir çalışma 
ortaya koymuştur. 

İslam Toplumun da Tüketici Davranışı" isimli makalede Munzir Kehf. İslam i kültürde tüke¬ 
ticinin amaçları, gelirin tahsisi kararı, İslam toptumynda lüketid davranışının makrcekano- 
mik yönü ve nihai harcama karan konularım İrdeleyerek Müslümanı “Felahın" maksimi- 
zasyonu peşinde koşan bir insan olarak tanımlamaktadır. Felah r bu dünyada ve sonraki 
hayatta başarı anlamındadır, 

"Farklı İki Kültürde Kişisel Değerlerle Yönetsel Kararlar Arasındaki llişkr isimli makalede, 
Müslüman yöneticilerin alacakları kararlarda dini eğilimlerinin rolü, karşrlaştrmnalı olarak 
İncelenmektedir, Amerikalı: ve Mısırlı öğrenciler ûzennde yapılan araştırma, güçlü dini de¬ 
ğerlere sahip bireylerin kararlarında bu değerlerin etkisi atlında olduklarını ortaya koy¬ 
muştun 

Okuyucuyu merakla beklediği makalelerde başbaşa bırakmadan önce bir konuyu açıkla¬ 
makta yarar vardır, Makatglerde laman zaman "Islami firma" kavramı geçmektedir. Bu 
kavramt dar ve geniş anlamda değerlendirmek mümkündür, Amerikalı profesör Wrighia 
göre Pakistan, Türkiye ve Suudi Arabistan gibi ülkelerdeki firmalar “Istarnı Firmalarda, 
Çünkü ne de olsa MüsLümandır. Öte yandan örneğin Türkiye'deki işadamları ve bili ma¬ 
damlarına sorulacak olursa İslâmî lirma, İslâmî ilke ve kuralları dikkate alarak İslâmî kay¬ 
gıyla yönelilen firmalardır Kuşkusuz bu firmalar da duyarlılığın derecesine göre çeşnilene¬ 
bilir. Ancak hiç şüphe götürmeyen bir gerçek vardır ki, halkı Müslüman otan ülkelerde İs- 
lamt ilkelere göre yönelilsin veya yönetilmesin, Müslüman halk -bilinç düzey] ne olursa 
olsun— bütün firmaları kuşalmakta ve onları değişik düzeylerde elfcilemoye devam etmek¬ 
tedir. 
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ADAM ZENGİN OLUR MU? 


M us Lafa Özel 


^ I- 

Adam zengin oimazl Maraşlı Meczup Zeki, elinden düşürmediği kocaman sopasını her 
gördüğü topluluğa dcğnı sallar ve “Cemaal, size bir çift sözüm var, deyivereyim gidivere¬ 
yim" dermiş, '"Buyur, Zeki Ağa, deyiver sözünü* dediklerinde, "Adam zengin olmaz, zen¬ 
gin adam olmaz!" deyip gidermiş. 

Bu hadiseyi bana halen hayatla olan Maraşlı tecrübeli bir lüccar-politikacı anlatmıştı. An¬ 
latışında hem bir “deli hikayesi" nakletme havası, hem de gizil bir tasdik vardı. Bana Müs¬ 
lüman Anadolu'nun "tıillnçaltı H nı İfşa ediyor gabi gelmişti. Na var ki, o güne kadar okudu¬ 
ğum eserler bana böyle bir düşüncenin İslâmî olamayacağını söylüyordu. Nasıl oluyor da, 
Müslüman bir ahali, gayr-ı İslami bir ilkeyi bu ölçüde benimseyebiliyordu? Bu yanlış {hatta 
kasıtlı} bir telkinin mi. yoksa hakti bir tepkinin mi sonucuydu? Peygamberi tacir olan bir 
ümmetin mensuplan nasıl böyle düşünebiliyorlardı ? 

Son Peygamber, Mekke'de doğmuş ve büyümüştü. Mekke, tarıma elverişli olmaması yü¬ 
zünden, insanların büyük ölçüde licaretle uğraşmak zorunda kardıkları bir belde idi. Aynı 
zamanda beynelmilel {Hind-Blzans-Avrupa) ve bölgesel (Yomen-Irak-Surivet ticarel yolla¬ 
rının üzerindeki önemli bir uğrak olan Mekke, kutsal bir yapı olan Kabe'nin varlığından 
ölürü güvenfî bir belde idi. Bu güvenlik ticari İlişkileri kolaylaştırıyor ve Mekke ahalisi için 
önemli bir gelir kaynağı oluyordu. Kuran'dakî bir ayette bu duruma şöyle işaret ediimekle- 
dtn 

Onlarf kanım alan bir rıük ölarasK, her şayin ürününün ippflandığn güvenli ua kutlu bir yere îfUfikkfi) ysr- 
laşkrmedik mı? (2B:57) 
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Vahiy, indirildiği toplumun temel vasfına uygun olarak. ticari dönebilecek bir gramere sa¬ 
hiptir. C. Torrey bu hususla şu tesbiti yapmakladır; "Dîni düzleme aktarılan ticari terimlerin 
sayısı dikkate şayandır insanların amelleri bir kitapla kayıtlıdır; Yargılama, hesap görme¬ 
dir; mizan kurulur ve ameller tartılır; her can, ıştodiğı ameller karşılığında rehin tutulur: 
amelleri uygun bulunursa, ücretini alır; Re s ufün davasına de stok olmak {Allah'a) borç 
vermektir."' İman etmek* karlı bir alışveriş yapmak!ir. 

CaftUiye Mekke'si devrin şartlarına göre ileri ölçüde gelişmiş bir ticaret merkeziydi. Haram 
aylarda şehrin civarında muntazam panayırlar kurulurdu; bunların en önemlileri Ukaz, 
Mecenne ve Zu'f-Mccoz idi. Hz. Peygamber'in dedesi Haşim tarafından geliştirilen muda- 
f&bs sistemi ile Kureyş içinde bir nevi sermaye ortaklığı kurulmuş ve harem sınırlarının 
dışında da ticari faaliyetlere girişilmişti. Mekke'den uzak mahallerde İktisadi güvenliği 
sağlayabilmek için ilaf kurumu gel işi iril mişli. Buna göre, Kureyş kervanlarının geçtiği yol¬ 
lar üzerinde bulunan kabileler bu kervanların geçiş güvenliğini sağlayacak, bunun karşılı¬ 
ğında kendilerinin ürettiği mallar Mekke tüccarı tarafından uzak pazarlarda satılıp bedeli 
kendilerine leştim edilecakti. Bu durumda hem Mekke sermayesi güçleniyor, hem de ci¬ 
vardaki kabile ekonomileri gelişiyor, böylece Mekke merkezli geniş bir ekonomik alan olu¬ 
şuyordu, Büyüyen sermayalarını kendi kabile ekonomileri içinde kullanamaz hale gelen 
tacirler Mskkö'yo geç adıyorlardı. Mekke'ye yerleşen her tacir, hitt anlayışı gereğince, 
kendi dengi olan bir taçlrie ittifak kurmak zorunda olduğundan, tüccar sarmayosi daha da 
güçleniyor vc dar alanlara sığamaz hale geliyordu. Çağdaş bir araştırmacının teshillerine 
göre; 

Haşim kabile reisleriyle aidattigı ı^afı Suriye'ye ekten bçenei yolu boyunca temini edip orada *arş»laşi yı 
B iorts liderlerini luccarü i-Arap olan Kuröyş’İB ş yapmaya ikna sili, Sama. Gaza yu BuliHi gibi klişe 
ve Suriye pusarlarını ziyaıele başîayetı Mekke- löccan için Suriye'den emniyetli rjççişl lonun etli. Onun 
başladığı adeli kardb-şluri devam ellirdi. M«vlel Ir-ak'a judeo yölu öçk, Abdüşşems HabeşLılan'la olan 
lıcareti gel- 5 lirdi. Âbdü mu m b i£4 Yemen ticaretim, Mekke tacirleri ayni lamanda gumi kiralayıp altş- 
verişlunhi Kız>l Deniz ve □leşine' g4tüm > >«klıa meşhurdular. Haşitn'in yenilikçi yanfBŞirpı MekXe'nın 1üC- 
car sermayesine daha büyük bir harekellıJik veriyor ve MeNKrlilftm beynelmilel ticanale kalılma lırgab 
yaralıyordu.* 

Mekke büyük bir ticaret merkezi olma yolunda meşale kal ettikçe, tacirlerin yanı sıra geniş 
bir hizmet sınıfı oluşmaya başladı. £ü durum hem toplumsal bir tabakalaşmaya, hem de 
sınıf içi çalışmalara yol açıyordu. Mekke tüccarı, elde etliği servetten ötürü kibirleniyor ve 
tıpkı bu dünyada olduğu gibi öbür dünyada da itibar görecekterini vehmediyorlardı. Ku¬ 
ran a a onların bu durumlarına birçok defa işaret edilmektedir! 
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MBiları ve çocukları on çak &5an faizleriz, azade taratılacak (ta (tofijiki, durîurdı. (34f35) (siz del sizden 
□ncaki'-er git [yaptım; |. Onlar kuwalçc sudan daha yaman, mat ve evlalça aîdOfl daha çok idılar. 
Onlar (dünya malından) Kendi paylar na düşenin zevklerine baktılar, sudan öncekilerin paylarına dö- 
Şâftla zeırfcierine baMudan güi. siz da kendi psymtra düşente îevkinüc bakimiz ra (balda] dalanlar gi¬ 
bi siz de [balıle) daldınız. Onların Einsalk’ri dünya ve ahiretlg boşa gitmiştir ve onlar ziyana uğrayanlar¬ 
dır. (Ü-S9) 

Sınıf-içl çatışmaların şiddetini en iyi belgeleyen hadiselerden biri hflf'ut-fudul adı verilen 
illilakın kurulmasıdır. Nispelen güçlü kesimler iktisadi ilişkilerin boyuna kendi lehlerine so¬ 
nuç vermesini; sağlamak için, yeri geldiğinde kaba güç kullanmaklara çekinmiyorlardı. 0u 
durum hem iç güvenkğ i zedehyor, hem de civar bölge lüccsrmm Mekke panayırlarına iö- 
madını sarsıyordu. Kureyş içinde 8enu Ümayye Fırkası diğerlerine baskı yapıyor ve iktisa¬ 
dı rantın büyük bölümüne d koymak İstiyordu. Bunun üzerine Beni Haşim, Zühre ve 
Teym fırkaları birarayfl gelerek kendi ı tutakları rai kurdular, Muhammed Haıtıidullah hitt'ut- 
futiüf' un tesisini şöyle tasvir ermekledir: 

Zengin ve illbaflı bir şahıs olan Abdullah ibn CÜd'a-Tın fcvmdukl Sörune gühç, İhtiyar Mekkelıienden ka¬ 
labalık bir grup iştirak elii V& şöyloce yömin ahiler "Allah'a yemin ederil ki hepimiz mazlum ita birlikle 
zalime karşı, bu zalim mazlumun hakkını vofincaytr kadar, bir al g ol alacağız. Bu ItPokimiI, demide 
bîr tüyü rşlalaöitacok kâdSf Su kalıncaya dei. ve Hine ve Sal>r tepeleri yarında durdukça ve mazlumun 
ikıisadi durumunda eşıL'iğe lamamon ftayol udılorak devam adeceKlir. 7 * 

Cengiz Kallek'e göre, hiffut-tudüt amilleri, hedefleri ve sonuçlan bakımından tamamen 
karşılıklı iktisadi çıkartan idameye yönelik bir müessese olup, Kureyş'ln itibarını koruduğu 
gibi, tehlikeye düşen ticari güvenliğin ardından piyasaya, zayi darın gözetildiği bir Insal ve 
güven oflamı kazandırmıştır. Temeldeki İktisadi çıkar endişesine rağmen, zulme karşr olu¬ 
şunu takdirle karşılayan Hz. Peygamber de bu konuda hissiyatını şu sözlerle dite getir¬ 
miştir “Abdullah ıbn Cud'an'ın evinde öyle bir antlaşmaya tanıklık ettim ki orada bulunma¬ 
yı kırmızı develere değişmem, İslam'da böyfe bir şeye davei ecfilsem muhakkak gider¬ 
dim.^ 

Öyle anlaşılıyor kı, Mekke'nin önde gelenleri iktisadi sistem üzerinde tam bir lahakküm 
kurmuşlardır ve imtiyazlanna karşı çıkılması durumunda hemen Tepki göstermekledirler. 
Hamldullah, Belazurftfen naklon çok öğretici bir hadiseden söz etmektedir: 

ZobıU kabilesinden bir laçir MthS^a'ye mal salmaya geldi Edu Cehil başka lasnluıi Zöbldlı ila ticaretimi 
menetti vo kendisi de çak düşük bir hyût 1oWır nul. Ebu Cehil'ln öyle fair nüfuzu vardı ki, itimse dalu 
yüksek bir fiyat teklif edemedi. Taerr pek özpytt tl aı uk Hz. PoygEnı zıer e aitü Reeukjttoh, üç deveden 
İrtüteşakîîil malı mal sahölrun »sLediği ftyattfljı salm aldı ve Lbu t ehil hin iurl münakaşalar oldu. Baku 
dt bu hadise hır daha asin uzlaşmamak uza-m aralarını everr.’ 






MÜSÎAD 


Müslümanlar Mekke döneminde kendilerine ait bir iktisat siyaseti uygulama gücüne sahip 
değildiler. Bu imkanı Hicretten sonra Medine’de elde ettiler, Hz. Peygamber, Medine’de 
bir yandan Müslümanların siyasi hukukunu belirlemeye yönelik adımlar atarken, bir yan¬ 
dan da Medine Pazan’nın temelini atıyordu. Ayrı bir pazar kurulmasının başlıca iki amacı 
vardı; {1) İslam! ilkelerin uygulanacağı bir İktisadi düzen kurulması; (2) bu sayede Müslü¬ 
manların iktisadi güç elde etmeleri ve inanmayanların sultasından kurtulmaları. Medine 
Pazarında iki temel ilke vazedildi: {1) Pazar yerinde kimse belirli bir yeri sahiplenmeye- 
cektir; (2) vergi alınmayacaktır.e Bu ilkeleri bugün şu şekilde yorumlamanın mümkün oldu¬ 
ğunu düşünüyorum: (1) Siyasi otorite iktisadi hayat içinde rant oluşumunu engelleyici bi¬ 
çimde davranacaktır; (2) piyasa düzeniemeferi üretici ve satıcılar için cazip olacak biçim¬ 
de yapılacak; böylece hem iktisadi hayata dinamizm gelecek, hem de müşteri konumun¬ 
daki halk daha elverişli şartlarda mal temin edebilecektir, 

Müslüman bir toplumun iktisat düzenini, müdahaleden mümkün olduğunca uzak bir ser¬ 
best rekabet düzeni olarak tanımlayabiliriz. Hz. Peygamberin narh konulması teklifini "Fi¬ 
yatları belirleyen Allah’tır” diyerek geri çevirmesini, hiçbir beşeri organizmanın —zorlayıcı 
bir durum söz konusu olmadıkça— fiyat tesbit hakkına sahip olmadığı tarzında yorumlaya¬ 
biliriz. Mesela, hem bir alim hem de bir muhtesib olan ibn Teymlye, normal (yani spekü¬ 
lasyondan uzak) piyasalarda resmi fiyat tesbitinin doğru olmadığını söylemektedir, "Nor¬ 
mal bir piyasada tüccar ve zanaatkarlar müşteriden maliyet fiyatlarını ve ilaveten riskleri¬ 
nin karşılığı olan bir fazla değeri talep ederler. Daha spekülatif bir piyasa durumunda ise, 
piyasaya iştirak edenlerin öznel değerlendirmeleri önemli bir rol oynar. Merkezi otoritele¬ 
rin (kıtlık ve benzeri durumlarda) zaman zaman vuku bulan müdahalesi ahalinin temel ih¬ 
tiyaçlarının giderilmesi için faydalı olabilir. Ancak, loncalar veya resmi otoriteler tarafından 
genel fiyat tesbiti, hem verimsiz, hem de etkisiz olması hasebiyle, doğru değildir.” 7 

- II - 

Adam zengin olur mu? Acaba, bir serbest teşebbüs, serbest rekabet ekonomisi öngören 
İslam, Müslümanların zenginleşme, servet edinme ve biriktirme arzularını nasıl karşıla¬ 
makta, daha doğrusu hangi şartlar altında bir “salih amel” olarak görmektedir? Bu soru 
günlük hayatta karşımıza şu şekilde çıkmaktadır: Acaba yoksulluğa sabretmek mİ daha 
hayırlıdır, yoksa zenginliğe şükretmek mi? Sabır mı üstündür, şükür mü? Yoksa bunlar bir¬ 
birinden ayrılması imkansız iki fiil midir? Hz. Ömer “Sabırla şükür iki deve farzedilse, han¬ 
gisine binsem aldırmazdım” buyuruyor. 
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İhn Kayyım el-Cevziyye, satarın daha faziletli vs üstün olduğunu savunanların delillerini 
şöyle sıralar: Kurana Karimin doksana yakın yerinde sabır okradıImişlir. Hz. Peygamber, 
"Yemek yediren ve şükreden, oruç tutup sabreden gibidir" buyurmuştur, Burada şükre¬ 
den. sabredene benzetilip övülmüştür, Kendisine benzetilenin mertebesi, benzeyenin 
mertebesinden daha yüksektir, Allah Teala şükredenler tçln “And olsun, eğer şükrederse¬ 
niz el beste size nimetimi asillerim" (İbrahim/?) buyurduğu halde, sabredenlerin mükafalı- 
mn hesapsız olduğunu haber vermektedir: “Ancak sabredenlere mükafatlan hesapsız ve¬ 
rilecektir" (Zümer/tO). 

Şükrün daha faziletli ve üstün olduğunu savunanlar ise, sabrı yüceltenlerin vesileyi gaye 
haline getirdiklerini söyleyerek şükrün tam hakkını vermediklerim ileri sürmüşlerdir. Allah 
Teala mahlukatından talobettiği şükr'ü kendi z/kr’lna yakın kılarak bunların her İkisini de 
mahlukatından istemiştir. Sabır, bunlara giden bir yoldur ve bunların hizmetçisi ve yardım¬ 
cısıdır. Nitekim Allah Teala, "Siz bent zikredin ki, ben de sizi anayım. Bana şükredin, nan¬ 
körlük etmeyin" (Bakara/152) buyurmuştur. 

Sabır ve şükür lehindeki bütün delilleri bir bir sıralayan İbn Kayyım el-Cevziyye, sonuçta 
Hz, Ömer’in konumuna dönmekte ve “Sabır ile şükürden her bin dığennln baki katma gi¬ 
rer" demektedir. “Şükür, Allah'a taat vg ibadet etmek ve O'na isyan etmemektir. Sabır 
bunların aslıdır. Taal ve ibadeti eda ederken çekilen meşakkatlara sabretmek ve günah¬ 
lardan uzaklaşmaya sabretmek şükrün ]a kendisidir. Sabır emredilince, sabretmek şükür¬ 
dür. Şükür sabırdan ayrıldığı zaman, şükrün şükür olması baül olur. Sabrr şükürden ayrıl¬ 
dığı zaman, sabrın sabır olması da batıt olur."* 

Pralik hayatta şükür daha çok zenginlikle {bahşedilen nimetlerin çokluğu ile), sabır ise 
yoksullukla bağlantılıdır, Varlığa şükretmek, yokluğa sabretmek. Müslüman çoğunluğun 
bu ikisini aynı derecede Tuttuğunu, kavillerinde yoksulluğa, fiillerindeyse zenginliğe müte¬ 
mayil olduklarım söylemenin tarihi tve fıiri?) gerçeğe daha yakın olduğunu düşünüyorum. 
Yani İnsanlar umumiyetle ihtiyaç duyduklarından daha fazla maddi varlığa sahip olmak is¬ 
terler. Imam-ı Gazali’ye göre bunun birinci sebebi gelecek korkusu dur, "Korkan insan, 
kötümser olur. Oolayistyla, mevcut ihtiyaçlarım karşıladığı anda bile, uzun hesaplar (tuM 
emel) yapar. Hatırına, ihtiyacına yeten malın telef olabileceği ve başkasına muhtaç duru¬ 
ma düşebileceği gelir. Bir kere bu hatırına gelince de gönlüne korku dolar ve korkunun 
verdiği rahatsızlığı, herhangi bir alet halindE başvurabileceği başka bir malının da olduğu¬ 
nu bilmekten İleri gelen bir güvenlik duygusundan başka şey dindiremez olur. Arlık o, ge- 
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jeceği İçin beslediği korkudan ve hayata olan sevgisinden dolayı, habiru uzun bir ömre, 
hücum eden ihtiyaçları, mûllann aletlere manız kalma ihtimalini hesap edip curur. Netice 
olarak da bu hal. anu korkusunun tek çaresi olarak gördüğü, ihtiyaçtan fazla mal topla¬ 
maya iter. Gazali'ye göre bu öyle bir korkudur ki. belirli hiç bir mal miktarı onu dindirenle;. 
Seyislerinin durabileceği son nokta, dünyadaki her şeye sahip o İfnalarıdır."^ 

Sorvei peşinde koşmanın ikinci ve daha kuvvetli saiki, insanoğlunun njbubiyvt eğitimidir. 
Gazali'ye göre, mayasındaki rabbani özellik icabı insan ruhu rububiyeli sever. Hububiye- 
(in anlamı, kem alda eşsiz ve varlıkla tek ve rakipsiz olmaktır, İnsan, kamil olmayı, ölesi 
olmayan bir amaç olarak, kendf İçinde bir amaç olarak arzular. Ancak, varlıkla tekleşerek 
kemale erme imkanı olmayınca, bu seler diğer bütün varlıklara hükmetme yoluyla kemale 
erme ihtiyacım tatmin etmek İsler insanlar üzerinde hakimiyet, onların ruhlarını ve gönül¬ 
lerini kendine ram etmekle mümkün olur. Gönüllerin ram olması ancak sevgiyle, sevgi ise 
ancak sevilende bir kemale inanılmasıyla mümkün olur. Böyle bir kemal yoksa, o zaman 
insanoğlu bunu mal çokluğu ile dengelemek işler, "Ma! vasıtasıyla insan, köleleri mülkiye¬ 
tine geçirmeye, hür İnsanları da köleleştirmeye; gönüllerini kendine bağlayamaza bile, 
bedenlerinde ve şahsiyetlerinde lasarrufta bulunabilmek için, gerekirse zor ve galebe yo¬ 
luyla onlara başeğdirmeys çalışır"^ 

sbn Haldun a göre, şayel İnsanın kazancı zaruret ve ihtiyaç kadar olursa, o kişi için bir ge¬ 
çim olur. Bu miktardan Fazla olursa, o vakit de bir servet ve sermaye (müterakim mat) olur. 
Sözkgnusu hasılatın ve biriktirilmiş malın menfaati şayet belli bir msana ait olup çıkarların¬ 
da ve ihtiyaçlarında harcamak sureliyle bunun semeresi onun için husule gelirse, buna nzk 
denir, İnsanın çabası ve gücü ife hasıl olan bir malı, o insan fiilen faydalanmaksrzın. bir 
kimse ondan alarak mülkiyeli altında bulundurursa, bu takdirde o kesb adını alır." Jbn Hal¬ 
dun. şahsi serveu umumiyetle şüpheli görür ve servetin kaynakları arasında neredeyse 
hiçbir verimli ve rasyonel kaynağı saymaz- “Ona Sûre, büyük kişisel sarvederi çalışmakla, 
iktisadi sebeplerle açıklamak mümkün değildir. Aksine, saydığı servet edinme yoüanmn he¬ 
men temamı iktisat dışı ve ahlakı ycndpn de oldukça lekeli kaynaklara dayanmaktadır.’ 12 

Müslüman düşürtürler, bir yandan servet gide atma arayışının, şükür kapısı açık tutulmak 
şartıya, meşru olduğunu belirtirken; diğer yandan, meşru servet biriktirmenin zorluğuna 
işaret etmekledirler. Acaba zenginleşme arayışı; gerek ösvletin, gerekse halkın zengin¬ 
leşmeye bakışları OsmanlI döneminde nasıl olmuştur? Bu soruya verilebilecek ilmi bir ce¬ 
vap, Anadolu'nun yukarıda işaret edilen “bilinçaltını" açığa çıkarmamıza yardımcı olabilir. 
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Osmanlı, bir İstem "devletî" idi. Yani İslam dinini bir inanç ve ideoloji olarak benimsemişti. 
Ekonomisi de bugünkü iradeyle bir "özel sektör’ ekonomisi idi. Üretim ve ticaret faaliyet¬ 
lerinin yanısıra; yol, köprü, baraj gibi altyapı hizmetleri bile özel kişi veya kurumlar (ço¬ 
ğunlukla vakıflar} lârafmdan yapıyordu. Kapitalist Avrupa'dan lek farkı, üretimde verimli¬ 
likten ziyade kaliteye ve ihtiyaç (alminina önem verilmesiydi. Kar hadîeri üzarindE umumi 
bir baskı vardı. Bu durum istismarcı bir "kapitalist" zümrenin ortaya çıkmasını önlü yo r H 
ama aynı zamanda imalat faaliyetlerinin cazibesini azaltıyordu, 

Osmanlı iktisat sissem inin üç temel unsura dayandığını befirten tarihçi Mehmet Genç, 
bunları şöyle Sırala m akladır: iaşe, fiskalizm ve gelenekçilik. İaşe (provizyon} ilkesi İktisadi 
faatlyeie tüketici açısından bakan görüşün dayandığı ilkedir. Suna göre, iktisadi Fâaliyetin 
amacı, insanların İhtiyacım karşılamakiır, Binaenaleyh, üretilen mal ve hizmetlerin müm¬ 
kün olduğu kadar bol, kaliteli ve ucuz olması, yani piyasada mal arzının mümkün olan en 
yüksek düzeyde tutulması hedeftir, Bu ilkeyi geçerli kılabilmek üzere. Osmanlı devleti 
ekonomide mal arzım bollaştırmak, kalitesini yükseltmek ve liyatını düşük tutmak için üre¬ 
tim ve ticaret üzerinde sıkı şekilde yürütülen bir müdahaleciliği benimsemişti.!* 

İaşe ilkesine dayanan iklisadl politika için İhracat, üretim faaliyetinin hedefi olamazdı. İt¬ 
halat İse mümkün olduğu kadar serbest olmalıydı; çünkü mal arzını bollaştırıyordu Dış ti¬ 
caretle "ihracatı zorlaştıncı ve kısıtlayıcı, ithalatı ise kolaylaştırıcı ve leşvik edici" Osmanlı 
politikası tam bir "anti-protectionisE" politikaydı ve geleceğin tglssez- faire te o ris yenlerin e 
parmak ısırtacak vasıflaydı. Genç'c göre, ikinci ilke gelenekçilik idi. 

Gektfı&kç ilik, sosyal ve iklimdi ilşk icfde yavaş yavaş oluşan dengeleri, eğilimleri mümkün olduğu öl¬ 
çüde muhataîa alme. değişme eğilimlerini engelşme har Hangi bir değişme anaya çsktığı takdinde f 
tekrar eski dengeye görmek üzere Değişmeyi onadan kaldırma iadesini hanim kılmaktır. 

Bu hususta korunacak ilk denge, üretim ile tüketim arasındaki denge idi. Tüketimi arttıra¬ 
cak nitelikteki her değişme eğilimi bertaraf ediliyordu. Sabri Ülgener'e göre. on boş ve 
onaltıncı asırlarda, İran içlerinden güneydoğu ve orta Anadolu'nun kervan yollarına kadar 
uzanan geniş bir saha üstünde ve hem de en ileri manada bir Ticaret kapitalizmi" mevcut 
iken, bu kapitalizmin üretimi kamçrlayamaması ve (Avrupa'dakine benzer) bir sanayi ka¬ 
pitalizmine dönüşe memesi başlıca iki sebepten kaynaklanıyordu: t. Ftantabîlıtede geri ka¬ 
lış: 2. Sermaye adaklığında ve teşkilatında gedlflyişJ' 1 Şerif Mardin de bu görüşü paylaş¬ 
makta ve "Osmanlı devlet adamlarının uzun zaman yapamadıkları fikri atlama, harbe da¬ 
yanan bîr iktisadiyat anlayışından vazgeçip, verimlilik esasına dayanan yeni bir iktisadi 
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anlayışa geçmemiş ol maları dır" demekledir. 15 Har iki düşünür de dolayısıyla "gelenekçilik" 
kavramının Osmanlı sistemindeki ağırlığını dile getirmiş olmaktadırlar, 

Osmanlı iktısal düzeninin üçüncü ilkesi fiskalizm idi: yani, devle! hâzinesinin gelirlerini 
azamiye çıkarmak, giderlerini ise asgariye indirmek. Fakat giderlerin hızlandığı, ekona mi¬ 
de yse teknolojik yenilenmelerin (dolayısıyla verimliEik artışının) olmadığı dönemlerde, fas¬ 
la gideden daha yüksek vergilerle dengelemek ortaya büyük meşaleler çıkarıyordu, taşe 
ve gelenekçilik ilkelerinden ölürü parasal ilişkiler, yani ticaret ve mübadele atanı sınırlı ka¬ 
lıyordu. Bu sınırlar gevşetilip parasal çıktının güçlenmesine imkan verildikçe, “toplum için¬ 
de ticaret ile uğraşanlar güçlenecek, büyüyecek ve zenginleşecekti. Böyle bir zümrenin 
doğması, sosyal/siyasal dengeyi sarsabileceği için arzuya şayan değildir.” 1 * Bu lavır ken¬ 
dini en İyi narh uygulamasında gösteriyordu: faiz hadlerinin yüzde 15-25 arasında sey¬ 
rettiği bir ekonomide e s nal ve tüccara normal kar haddi olarak en fa 2 la yüzde 5-15 arası 
bir marj tanınıyor, daha yüksek kar arayıştan şiddetle cezalandırılıyordu. 

Halil Inalcık'm belirttiğine göre, tıpkı Memluklar gibi, OsmanlIlar da şehirlerde geleneksel 
lonca yapısını mu halaza etmeye çalışıyorlardı, “Bu tutucu siyaset her hangi bir yeniliğin 
toplumu kargaşa vç anarşiye sürükleyeceği ve bunun sonucunda devlet hâzinesinin gelir 
kaybına uğrayacağı fikrinden kaynaklanıyordu. İdari ve askeri menlaailer fiyatlarda ve 
malların kalitesinde istikrar gerektiriyordu. Bu muhafazakar siyaset, ıslahatçı Osmanlı 
devlet adamlarının Avrupa'nın liberal fikirlerine kucak açlıkları andokuzuncu yüzyıla kadar 
devam elti. Yakın-doğu ekonomisinin tanca sisteminin sınırlamalarından Kurtulmasını ön¬ 
leyen ve güçlü bir OsmanlI burjuvazisinin meydana gelmesini engelleyen, işte bu muha¬ 
fazakarlıktı, - ^ 

Bana öyle geliyor ki, Mehmet Genç ve Halil [nalcık hocaların tahlilleri meselenin sadece 
bir yüzünü ay d mİ alabilmekledir. Ticaret alanında vuku bulmakta olan gelişmeler, servetin 
asıl kaynağının toprak olduğu bîr dünyada “servet peşinde koşmanın" ve bu süratle ayrı 
ve güçlü bir loplurn tabakası oluşturmanın genel bir açıklaması olamaz. Burjuvaziyi sade¬ 
ce ticaret alanında aramak, tik örneklerin nasıl ortaya çıktığını ve bunun tarım kesimindeki 
gelişmeleri nasıl elkilediğinı anlamak bakımından önemlidir. Fakat, asıl serüven kırsal ke¬ 
simde cereyan eimiştlr. Klasik kapitalizmin lamel örneği (İngiltere) ile modern kapitalizmin 
biricik örneği (Japonya) Köylerdeki servet birikiminin üzerinde yükselmişlerdir. 

Onbeşinoi yüzyıl, İngiliz köylülüğünün alim çağıydı. 13 Köylüler (doksan dokuz yıfa kadar 
uzanan) uzun-vadeli kiralarla toprak işletebiliyor ve tarım ürünlerinin fiyatları muntazaman 
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yükseü/ordu. 1500 ilâ 1640 arasında yiyecek fiyatları yüzde 600 arttı. Kiraların nispeten 
istikrarlı seyretmesi, duna karşılık pazara yönelik ürünlerin tiyatlannın giderek anmasıyla» 
b«çok zengin köylü malsyattorimn üzerinde bir fazlalığı birlklirmeye başladılar. Bu köylüler 
küçük toprak parçalarını satın alabiliyor ve {gübremin en önemli kaynağı otan) hayvancılı¬ 
ğa yatırım yapabiliyorlardı. Bu durum (arımda verimliliği arttırıyor ve tarımsal ürünlerin fi- 
yatlarındaki göreli an ışın yaradığı avantajla beraber servet biriktirme güçleri kananıyordu. 
Yoksul, borçlu köylülerin arazilerini satın alarak köylü toplumunun küçük mela üretimiyle 
meşgul bir üst sınıfım oluşturan bu Tabakaya yeomen denmektedir. Bunlar» "bir grup ıhıl* 
raslj» saldırgan küçük kapitalist" alarak tasvir edilmekledir,^ Çilleme hadisesi İlk alarak 
bunlarla başlamışıır. Yoksul köylüler Topraklarından koparılarak., buraPgrı çayır haline getr* 
rilmiş ve gerek yün ham maddesini temin, gerek tarımda verimNliği amaçlayan gübre te> 
mini: için hayvancılık yapılmıştır, Ûnalttncı yüzyılın başlarına gelındiğmdo, köy toplu m un» 
dan hem yerli bir yarı-soylu sınıf (genify). hem de yerli bir proieterya doğmuştu.» 

Köy loprumunun kendi içinde farklılaşarak zengin ve yoksullar olarak ikiye ayrılması, yok¬ 
sulların zaman içinde büsbütün yoksullaşarak üretim araçlarından lamamen kopmaları ve 
zenginlerin emrindeki proleterlere dönüşmeleri 1B. yüzyıldan itibaren Japonya’da da gö¬ 
rülen ve modern kapital isl-işçı karşıtlığının modelim oluşturan bir gelişmedir. 'Feodal' Ja¬ 
ponya'da tipik olarak her köyde bir iki büyük arazi, birkaç orta ölçekti arazi ve çok sayıda 
küçük toprak parçası bulunmaktadır, Büyük araziler en küçüklerin an, yirmi kah kadardır; 
halta yüz ve daha fazla misli olanlar bile vardır,? 1 Jghannes Hırschmeier, geleneksel Ja¬ 
pon köyündeki mülkiyet ilişkilerini şöyle tasvir ediyor: 

Tûkügawa tarım sistemi toprağın tümünün nominal mülkiyelinin feodal beye (ryaşu) a il 
olmasına dayanıyordu: bey de, toprağın kullandırılmasına karşılık olarak köylüyü vergiye 
bağlama hakkına sahipti. Bölgeye ve toprağın niteliğine göre değişmekle beraber, haşatın 
onda dördü beye gidiyor, onda altısı ise köylüye kalıyordu. Toprağın salı İması ve belirli bir 
büyüklüğün altında parçalara ayrılması yasaktı. Köylüler lulumlu yaşama ve beye düşen 
kısımdan kendi lüketimleri için harcamama hususunda sürekli telkin allmdaydılar Köyler 
umumiyetle beş aileden (‘ganin gumi) oluşan alt bölümlere ayrılıyorlardı- ve her grup bir 
vergi birimi sayılıyordu. Hem köy hem de beşli grup İçinde toprak mülkiyeti eşitsiz biçim¬ 
de dağılıyordu. Bir kaç zengin ailenin yanıbaşında, çok az miktarda toprağa sahip olan 
sayısız köylü aileler bulunuyordu. Yoksullar zenginlerce kiralanıyor ve gmcklcnnin karşılı¬ 
ğı olarak kendilerine bir miktar ekilecek tarla veriliyordu. Zengin ve yoksul köylü arasında¬ 
ki bu İlişki (oysbun-kahun) toplum içindeki karşılıkJı bağımlılığın diğer önemli bir halkasını 
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ötüştürüyordu. Oyabun. zayıf kobvn' un sadece işvereni değil, aynı zamanda hâmisi ve 
temsilcisiydi,® 

Böyle bir sı m faal yapı içinde, gerek beylerin, gerekse zengin köylülerin zamanla daha faz¬ 
la servet biriklirme yönünde hareket etmeleri ve nüfusun büyük bölümünün ellerinde ka- 
fan s on toprak parçasını da lerkedıp proleterle şmest kaçınılmazdı. Acaba benzer bir geliş¬ 
me OsmanlI loplumunds: niçin meydana gelmedi? Can oIice soru budur ve bu som cevap¬ 
la ndırılmacTıkça Osmanlı lûplumunda modem burjuvazinin niçin boy vermediği açıklana¬ 
maz. 

Halil i nalcık'a göre. Türkiye'nin ana ekonomik karakten olan, küçük köylü aile işletmeleri¬ 
ne dayanan scsyo-ekonomik yapıyı Osmanti miri loprak rejimi ve çift-hane sistemine 
borçluyuz. Türkiye ekonomisi ve sosyal yapısı lÖSÛ'ye kadar Osmanfı dönemindeki asır¬ 
lık geleneksel esas karakterlerini korumakta idi. Geleneksel (arrm ekonomisinin ana üre¬ 
tim aracı, bir çift öküz ite çekilen sabandır. Her köylü ailesine bir çift öküz ile sürülebilecek 
olan bir loprak parçası tahsis edilmiştir. Bu topraklar tapuludur. Tapu rejimine göre tasar¬ 
ruf edilen arazi satılamaz,, hibe vo vakıf edilemez. Bunlar babadan oğula bir işletme birliği 
olarak geçen raıyyel çiftlikleri' dir. Köylü bunu kenesi işlemek zorundadır. Üretim işini 
kendisi düzenler. Üretim araçları olan öküz, saban ve tohumu kendisi sağlar ve bağımsız 
for işletme ünitesi olarak toprağı kendisi iştar. Devlete ve sipahiye karşılıksız hiçbir hizmet 
yapmaya mecbur değildir. Onun emeğini kimse karşılıksız sömüremez 6u anlamda Os¬ 
manlI köylüsü hür ve bağımsızdır. İmparatorluk bürokrasinin esas vazifelerinden bîrî bü 
rejimi korumaktır. Bjzans ve OsmanlI imparatorluklarında reaya yani çiftçi aileler ve lop- 
rûk birimi (yani çiftlik^ bir çift öküzle işlenebilen arazi ünitesi) büyüklere karşı daima titiz¬ 
likle korunmaya çalışılmıştır. Bizans'ta dynatoi. OsmanlIlarda ekabir diye anılan varlıklıla- 
ra karşı köy lüfer daima "lakır", "yoksul" tabin ite himayesi gerekli bir sınıf olarak ele arın¬ 
mıştır. Bu imparatorlukları köylü imparatorlukları diye vasıflandırmakla abartma yapmadı¬ 
ğımıza inanıyorum. 23 

Anadoiu mü si umanları asırlar boyu "hür ve bağımsız' yaşadılar. Ancak Gndu kuz uncu yüz¬ 
yılda Avrupa'dakine benzer ("burjuva namîyle bilinen") bîr okabir sınıf oluşlumla ihtiyacı 
hasıl oldu. Bu sınıf, tıpkı bir sera bitkisi gibi, devlet eliyle yetiştirirdi. Sırtını devlete ve Avru¬ 
palI efendilerine dayayan bu komprador zümre, müslüman ahalinin gözünde hiçbir za¬ 
man meşruiyet kazanmadı. Anadolu insaninin "adam zengin olmaz' anlayışının temelinde 
bir lakım tagavvufi etkiler bulunmakla birlikte, esas olarak millet çoğuntuğunun aleyhine 
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zenginleşmeye doğal bir tepki yal m ahladı f. İslam! bir temeli olmayan bu Bur zenginleşme, 
tabiatıyla şükürden ttzak, insanın insanı kaba biçimde sömürmesiyle odaya çıkan bir zen¬ 
ginleşmedir Tıpkı Cahil iye Mekke'sinde olduğu gibi, Ebu CehlFterin hükümran oldukları 
bir İktisadi rejimin ürünüdür. Bu haklı tepkiyi, her türlü zenginliğin kütü olduğu şeklinde 
değil, telamın meşru kabul etmediği zenginleşme biçimlerinden sakınılması gerektiği şek¬ 
linde anlamalıyız. 

Adam azmeder zengin olur; zongin şükreder adam olur. Ve Allah, mülkünü dilediğine, di- 
lediğirtce Verir, 
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MODERN BİLİMSEL DÜŞÜNCE ÜZERİNE 


Prof. Dr. Seyyld Hüseyin Nasr' 


Günümüz Islâm dünyasında. “İslâm ve modem düşünce" Konusu Kadar ıztuap ve tartış¬ 
ma doğuran çok az sorun vardır. Bu Konu şüphesiz siyasetten kuSsal sanata Kadar çok 
geniş bir alanı kucaklamakladır. Kişilerin laflamaları, genellikle duyguların volkanik boşa¬ 
lımına, ıztırap ve sövgülere yol açması nedeniyle, sözkonusu problemi oflaya çıkaran se- 
beblerin objektif bir biçimde incelenmesi vo açıklığa Kavuşturulması gerçekleşememiştir. 
Tartışmaya konu otan terimlerin açık bir şekilde tanımlanmamış alması ve Kapsadığı ger¬ 
çek güçlere nüfuz edilememesinden doiayı Müslömantar ve Islâm araşlımnacHarının bü- 
yük enerji harcadıkları bu tartışmaların bir yararı olmamıştır.. Ayrıca tüm tartışmalar, mo- 
dern dünya'yo karşı psikolojik aşağılık ve yetersizlik duygulan içinde gerçekleşmiştir. Ou 
durum günümüz Müslümanlarının salt gerçeği, modern görüş ve modalara uygun olup ol¬ 
madığına bakmaksızın eleştirerek incelemelerini önlemişlir. Modern düşünceyle neyi ifa¬ 
de etmek islediğimizi tanın kırnak la başlayalım, 

"Modem" terimine, günümüzdeki “yenilik" “yaratıcılık" anlamlarından tutun, zaman boyu¬ 
tuyla getirilen açıklamalara kadar, □ danli renk tonu Karıştırılmıştır ki, insan şaşırır. İlkeler 
ve gerçeğin kendisi üzerinde modernizm tartışmalarında hemen Kemen hiç durulmaz. 
Kimse, şu veya bu fikrin gerçeğin beNrii yönlerini teyit edip etmediğini sorup, üzerinde 
düşünmez. Tek sorun, laflışıma konusunun modernizm olup olmadığıdır. Açıklık olmama¬ 
sı, önyargılar ve modern dünyayı teK başına karakterlze eden zihinse! ve artistik keskinlik. 
çağımız Müslüman inin modernizm i anlamasını, ister kendisini bu akidenin inaçlarına uy- 


Seyyid Hüseyin Nasr. “Metfom Bilimsel Düşünce Ürerine", Islarme Ouji.ilei-ty.tS78. 


- İS - 










mösUd 


dursun, isser tepki göstersin. zorlaştırmış görünmekledir. Yine, modernizm, geleneksel İs¬ 
lâm’ın enlellektüel ve estetik tezahürlerimdeki berraklığı bulandırmış ve onun parlaklık ve 
şeffaflım lekelemiş görün mekledıM. 

"Modern" kelimesini kullanırken, ne çağdaş anlamını ne günümüze kadar fetıllamlagglenı 
ve ne de. dûğaJ dünyanın feth edilmesi ve hâkimiyet alime alınmasıyla ilgili anlamı kaste¬ 
diyoruz. Tersine, bize göre, “modern" kelimesi, tizikötesl olan ve gerçekte her şeyi ida¬ 
re eden, evrensel anlamda vahiyle öğrenilen, değişmez ilkelerle teması kesme anla¬ 
mındadır, Bu nedsnle modernizm (el-tfin) geleneğinin zıddıdır. Sonuncusu, beşeri düz¬ 
lemde iiâhl oninli tüm lezahür ve gelişmeleri ilada ederken, önceki tam Gergine, sadece 
beşeri ve şimdi giderek insandan da aşağı olan ve tümü İlâhî kaynaklan kopmuş ve ayrıl¬ 
mış tezahürleri belinir. Açıktır ki sünnet* p her zaman İnsanlara refakat etmiş ve onlara 
şekil vermiştir, oysa modernizm çok yeni bir olgudur. İnsan yeryüzünde yaşadığı sürece 
ölülerini gömmüş, Ölümden Şonrakr Hayale ve Ruh alemine inanmıştır. 

Yâryüzündeki “yüzbinlerce" yıilık hayatı boyunca insanoğlu görüşlerinde geleneğe, süm 
nele bağlı kalmış, Allah'la ilişkilerim ve tabiatı Allah’ın bir tecellesî olarak gördüğü düşün¬ 
celerini "geliştirmemiş" geliştirmeye gerek görmemişlik İnsanın sürekli olarak Allah’ı 
tes'il etliği ve fonksiyonunu Allah’ın yeryüzündeki vekili {halifesi) olarak icra etliği bu uzun 
tarihi dönemle karşılaştırıfdıgmcfa, Balı Avrupa'da 15, yy. daki Rönesans'tan günümüze 


1 İslim akla |mle ıgrnc#) dayaM ve twl. ' in ne I akla nurun" H.-vjisi ş B rdinde tw ! mi!dtğr goı ışıktır Islâm'ın karak- 
EBrisLK hu ûzellı£ı »1-Htrm* sarayının iç avlusunda 4$dt hüimtfloriyUr İlâhi rtorun bu «jnyaya yansıması olarak 
sembole aü cırcır. 

? Sarada kollanılan s^nnaj va m^dornizm kavramları için bkz. F. Schuon. Ughl gfl Ih» Aneleni VVorlds. Ira-. 5 . 
Ln*d N od bönüme, Usndon. 1909; and R Guanon. The CNsis ol thç Modem Werld. trans. M. Pallia and R 
Nichnlson. Umtfch. 19SZ, 

0g l»r:77i'erı burada yeniden lanımlamamuuh nodont, Guenon, Schuon, A.K. Cüomero&wîi.my, T Durckhartn. M 
l »' n çs vır diğerleri gibi geleneksel yatarların, bir çok yazlarını bu konuya hasreciTOtorlfiO rağmon. hala pek çok 
okuyucu için, özerkte MûslUmaniıtr Iph modprnizrnle Bûnned arasındaki larklNığın açık olmamasıdır Onlar hala, 
künritril âdol ve geleneklerle, modornumi de çağdaş olanla eşdeğerde gûrm»ki(Kirtt&r. 

Balılı pek çok Islâm otüdeüfcö 'mpdanTi, 'gelişmiş've "Jerleniıf" Olarak anla makta ve zamanın iteriamBirni tek 
başına lyileştrmeyt gorpıkleşiiracek bir swbç ZBnnKmekıodui<u\ Ö«ıt*ğin. bir siyasal bilimci ve çağdaş Islâm 
yazarları uzmanr okut C. Loidrın şeyle söylemektedir: ■A.te&rrnte^mp kavramının hangi anlamda kullanıldığı çok 
ânaml dir. İTajıhlıf l(fllumlann '^terfemiy !oplunlgrla kamaşıp onlara uymaları, onlara iştirak e|ımeltti ilk k»z oh 
mamışlır Bu tür yjjtfırşma e rin hartan, bîr anlamda «USdeı nitmla t ü çarpışma, bir temadır*, J. A Ulll amt C. Lo 
iden, PûLiıici Mirfdto Easl. p.63. Yazar duvrjm «lı.mk. Romalıların eski Yunanlılarla va Arapkuın Bizans we Fâ- 
rlsiİJHln karşılaşması olayım Cırnak atarak vanmeklodır. Ancak, eski Yunan küaûrflm&n ^Sfcfhûç Olmasına rağmen 
ne Grehlyr ne de teokratik Bizans vo itiknl ılar bizim tanımımızdaki modam kabanı ma girmemektedir. 

3 IVodem antrcpaluıiyo hakim (Han gelenek karşın geröştaffr rağmen bazı antropologlar metafizikse! va m»nowl gfl. 
rüş açısından insanın Ta$ Devrinden sonra tj.r yott kadar bile (hiçj çalişmediğs aonucuna vamuşlardır. Bu yüzyı¬ 
lın başında, A S*romias ve W. Echmıdl tjüı bilim adamlarının şarojHyorfcğunu yaptığı bu üörüş, son yıllarda J. 
Sen/ior va (bm antropoloji bakış açısından al* M Elinde gibi kişilerin çalışmalarındaki kofcamlı ‘kanıtlardan 
büyük çağlafnhş^r. 
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kadar uzanan modernim donemi, göz açıp kapan masandan daha uzun değildir 4 . İçinde 
yaşadığımız an, işle bu gaz -açıp kapama anıdır; dolayısıyla, pah çok Müslümanın çaresiz- 
liklen gelen güçsüzlükse kaçlığı veya sathî bir mu ti ufuk duygusuyla katıldığı dünyayı ifsat 
eden modernizmin mevcut gücü, aldatıcı bir hakimiyettir. 

"Modern düşünce" deyimi İte ifade edilen "d üş ünce" kelimesi üzerinde de bir İki söz 
edilmelidir. Bu çerçevede kullanılan düşünce lerlml bile tekbaşma geleneksel olmaktan 
çok, modem bir niteliğe sahiptir. Aynı anlamda kullanılan Arapça fikr veya Farsça endişe 
terimleri çok seyrek olarak geleneksel metinlerdekiyle aynı anlamdadır, Aslında, terimin 
geleneksel anlamına en uygun olan ketime. Paskalın kullandığı Fransızca, PeflM'e keli¬ 
mesidir. Bu kelsme düşünceden çok meditasyon'a tekabül etmektedir, Fikir ve endişe ke¬ 
limeleri, sadece insani ve bu nedenle, düşünce teriminin çağrıştırdığı İlâhî olmayan zi hin¬ 
sel faaliyette ilgili olmahlan çok, medilasyon ve tefekkür anîamına yakındır*. Yine de dü¬ 
şünce toriminl kutlanıyorsak bunun nedeni, bu Terimin imalarıyla beslenen bir dinleyici ku¬ 
lesine hitap eimemiz. ve kullandığımız dil açısından pjşmanlrh duymadan, zihinsel faali¬ 
yetlerin pak çok şeklini kapsayacak ve aynı anlama gelecek başka bir terim bulunama¬ 
ması ndandır. Fakat astında,' düşünce" terimi çağdaş ve modem bir kavramdır. 

Zihni faaliyetlerin felsefeden psikolojiye ve hatta dinîn belirli yânlarına kadar uzanan bi¬ 
çimlerinin: tümü, hep birlikte modern düşünceyi oluşturur, Modem düşünceye telâm" bir 
tepki göstermezden önce, onun sahip olduğu odak karakteri ve belirli Özeklerini janımak 
gerek;r İnsandan daha yüksek bir ifkeyi ihmal eden bîr düşünce biçimi, antropomorfizm" 
den başka ne olabilir^ Şüphesiz, modern bitimlerin kesinlikle antropomorf olmadığı, tam 
tersine insan-merkezİr olarak düşünülmesi gereken, önceki bilimlerin antropomorf olduğu 
şeklinde iliraz edirecektir, Ancak, görünüşüne rağmen, bu lezin epistomolojik faktörler 
açısından yakından incelendiğinde sadece bir iFlizyon olduğu görülecektir. Modern bilim¬ 
ler, içinde; ruh f akıl ve hatla cgn'a {Psyehej sahip bir insana yer vermeyen bir evnenl an¬ 
latır ve insanın gerçek durumuyla ilgilenmez. Fakat unutulmamalıdır ki, modern insan, av- 
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hL n;sb?len hlS * c * n bU bB * «wtalMı dünya* büyU* ölçüde eünnele 

nı’ l ûf ia ^^' & r 3S,r önc&Slrt6 kjrdaf mûdemizmin elkJlürıhl hisseline mı^cji' Bh z, S.N. Wj s r İslâm and Iha 
PUghlot Motferd Man. Lürıdsn. 1S76. 

klaşımr İrin şiirinde*!. 


Zlfcfel t»â I zikrin fikre yûkit-lsln 

terEemlı düşünce [eıulişn) dn j}sumnı B r4raf ı„ flürmel çorpevesirate £Cı çeUsşen zıhım faolıyniin 
fnarwı ululama VB rtlt-.kurla olan ilgisini aşık bv ^Mıh anaya kaymadadır. 

0B 5* ,p yvya kişiaeT olmayan peylerin beşeri üzelllhlerİB aç<kAanm«F 
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renin genel resminden insan gerçeğini çıkaran bir bilim yaratınış$a da B bu bilimi belirle¬ 
yen ölçül ve bilgi araçları sadece ve saf olarak insandır. Modern bitimi ortaya çıkaran in¬ 
san aklı ve insan duygularıdır. Matla en uzak galaksilerin bilgisi bile insan aklında lulut- 
maktadır. Bu nedenle, insanın soyutlanmış olduğu bu bilimsel dünya yine de, bilimi bilen 
yû belirleyen süsenin inslyatlflnde sübjektif kutuplu bilgi olduğu sürece, arıtro'pomorf [in¬ 
san biçimsel) bir temele dayalıda. 

Tersine geleneksel bilimler, bilgiyi insan zihninde konu mİ amayı p r onu İlâhi AkF' da gör¬ 
meleri nedeniyle antropomorf değlldiıler Gerçek bilim sat insan aktına değil, laka! insa¬ 
nın aklım aydınlatan insanüstü seviyecfo bir rcaİJleye ah Akl'a dayanır 6 7 * 9 . Eğer ortaçağ koz¬ 
molojileri İnsanı eşyanın ortasına yerleştirmişlerse bu, Rönesans'taki anlamıyla hümanist 
olmaları yüzünden değildi. Onlara göre, bu dünyaya düşmü ş olan İnsan her şeyin ölçü¬ 
şüydü fakat, İnsana öyie bîr kozmos görüşü kazandmtmışlı kî, insan bir tünçl şeklindeki 
bu kozmos içinde seyahat etmeli ve yükselmesiydi. Oysa insan kesinlikte bulunduğu yer¬ 
den başka hiç bir yere seyahat edemezdi*, 

Modem bitimin antropomorfizm ezelliği, psikoleji, anlropolojı, veya felsefe gibi, bilimin de¬ 
ğişik dallarında çok daha açık bir biçimde görülecektir. Bir anlamda habası ya da ceddi 
felsefe olan modern düşünce İnsanı gerçeğin ölçülü yaptığı an, antrepomgrfik olmuşttır. 
Deknrt. "düşünüyorum e balda varım" (oogilo ergo sum) derken, kendi sınırlı baninin bi¬ 
reysel bilincini, varlığının ölçütü olarak görmüştür. Çünkü. Oekan'm tezindeki "Ben", Hal¬ 
ladın “Gerçek, benim" (Ene'l Hak) diye haykırdığa İlâhî h Ben1te kesinlikte aynı anlamda 
değildir. Geleneksel doktirinlere göre, sadece İlâhî “Ben", “ben" deme hakkına sahipli . 


6 Son gramijrılq<4a, klasik lijyölajlnln radukslynnlzmından hoçp hayıl ve ruhu evrenin bağımsız elementleri olera* 
görmeye yönelik lejefc^ıjjieı b-j -nnr-.KKian ır Fakal madem bilimlerin gersei görüşü reduksiyanial: alarak kelmiş 
ur. Bu görüşü gör*. ruh ailıln h * indirgemekle, ılhirı fıiyche'nm. d ıj yönüne, palşe'nin dıç yünü organik davranı¬ 
şa ve orgemımalaj da moleküler yapılara «ynlarak inpvJörtmukiodir Kendisini ve kendi biüncıru bilen insen fcwy- 
İece kimyasal vn lizik&ej eteneni ısru indirilmukledı-". Bkz, A Kuusl'uı vb J. R Smyjhtes edl. Beyond Reductl- 
Dnlsm, Londcn >559; ÖıeflAle, VE FranhJ, "FeducMonism and NAilem' İsimli rupkoieîı O. bu makalesinde 
şöyle yazar* ‘Bilim adamı açısından günûoıüzdukl tehlike eurupMriliğin kaytrjlrrtuj orması değir, tersine onun 
kend sıra surunası ve herşey clc-ğunu idd^a elmcsdır... Övgünün gerçek nihilizmi rûdukslyonlzmdir., Çağdaş 
nhıiizm artık ft.ç çilik değildir, bugünkü nıfıilizm Mç-l,k {fMnlhing-hubnessl alarak kamultu udılmışlir, flöylp® beşu- 
ri fenomen anık sadece, apiphenamanate [görünlü-aiguyal dönüşmüştür. Ayrıca bkf. £ F Schumacber, A Ekil¬ 
ide far the Perplesed. Ne w York, 1977, 

7 Ski, p. Orumw. Selence Ut re'BflI*. Pah*, 1955- Yazar, sadece insan aslına deflil. İlâhi Akla dayanan gatenak- 
5u! bıhmlurin gayri an&*>pomorf|k özelliğini «çık bir blpımSe sergilemekledir. 

B İslâm'da kozmos un tünel görüşü için bkz 5.H Nasr. An İni rodaıclicri ’p lılamFC Coşmaları tsl Cnçlrlnea. 
Landon, 1976, Chaoler 15. 

9 Eki. S.H. Nasr 'Setl-aaıarrıesa and Ullimate Sekhûoc" Raligioua Sludias. val. 13. no. 3. Sepi. 1977. iv. 319 
3ÜS. 
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Dükart'a kadar, İnsanın vargını ve çeşitli düzeylerdeki gerçeği tayın edan Mutlak Bir Var* 
İlk, Allah vardı. Fakat Karlezyon rasyonalizmiyle birlikte bireysel İnsan, gerçeğin ve Hak¬ 
kın ölçütü oldu. Batı düşüncesi akımı içinde, periferik gelişmeler hariç tutulursa ontoloji', 
epistemolojiye": epistemoloji de mantığa yol verdi ve sonunda mantığa gösterilen 
tepkilerle günümüzde geçerli olan anti-rasyonel felsefelerle karşılaşıldı». 

Batıda ortaçağ döneminde daha yüksek düzeylerdeki realite, öznel va nesnel olanın her 
ikisinden de elimine edilmiştir İnsan aklından ve normal insan duyularının yardımıyla algı¬ 
lanan nesnel dünyadan daha yüksek hiçbir şey yoktu. Meşhur "Uygunluk İlkeleri", (Sl. 
Thomas Apuinas'm "The Adequalio"su) hatırlanırsa, bu böyts olmak zorundaydı. Çünkü, 
bu ilkelere göre bir şeyi bilmek İçin bilgi aracı , bilinen ve tanınan doğaya uygun olmalıydı. 
Va modem insan m kendisinden daha yüksek bir İlkeyi benimsemeyi reddetmesi sebebiy¬ 
ledir ki. onun zihninden ve düşüncesinden çıkan herşey antropomorfik'len başka bir şey 
değildin 

Modernizmin antropomorfizmle yakından ilgili ikinci bir özelliği, modern dünyayı karakte¬ 
rce eden ilkelerinin olmamasıdır, "İnsan Doğası" kavramı, herhangi bir şey için ilke ola¬ 
mayacak kadar istikrarsız, değişken ve çalkanl ilidir. İnsen utkunu yükse Hm ey en bîr dü¬ 
şünce biçimi bu nedenle sadece aniropomortik otarak kalmaz, ilkelerden de yoksun olur. 
Hayalın aksiyon planında, yani ahlak ajanında {hernekador ahlak basit bir aksiyona indir¬ 
gene m ese de... J ve bir başka açıdan, siyaset ve ekonomide bu ilkelerin eksikliğini her¬ 
kes hissetmektedir, İlgili bitimler sözkonusu olunca, bu ilkelerin varolduğu şeklinde bir ki¬ 
raz gelebilir. Ancak, burada tekrar vurgulanmalıdır ki, ne AmprEsizm*”, ne de tümevarım¬ 
la gerçekleme {validificalion) duyusal verileri henüz, akıl tarafından onaylanan metafizik¬ 
se I anlamdaki ilkelerin geçerlilik derecesine u laştır amam ıştır. Onla/ın tümü. kendileri tara¬ 
fından yaratılan bilimler olarak, kondi düzeylerinde geçerfidîrJer. Onlar değişmez ilkeler¬ 
den aynlırlar, çünkü modern bilim belirli bir realite düzeyinde pek çok keşlilerde bulun* 
muştur, fakat onun yüksek ve değişmez ilkelerden ayrılması, yaptığı kaşif va bulgularında 
dengesizliği gel itmişi ir. Modern bilimler arasında sadece matematiğin, malafiziksel an¬ 
lamda belirli İlkelere sahip olduğu söylenebilir. Nedeni, herşeyg rağmen malamatiğin Pla- 


ViJrrJü^lflf bilg sı. gerçeğin asimi ve nualiftini Incetayv* bilim 
” Bilgi kuramı, bilgifân re?$ı v* iınrHnrımJan bafcsaden bilim dalı 

10 E. Gdg&Vun The Un Uy af Phltoscphıeal EKpctienrç# 4İmN hlask çalışması. Batı düşüncBsjndeki bu gedme¬ 
nin ii(*nır.ös ndu baş vurUacak değerli bireseıdlr. 

He* türlü bilginin asasının oftnuy* Oiiyand ğı ıı ileri suren leteaft cjürûç 
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tonik bir bilim olarak kalması ve onun insan zihni taamdan keşfedilen konularının meta- 
liziksel ilkeleri yansıtmaya davam etmesidir. Tek başına bu neden şu gerçeği sergilemek¬ 
ledir ki: matematik, belirsiz bile olsa, Akfın bir yansımasıdır, Diğer bilimlerin, gerçeğin ba¬ 
zı yönrerini aydınlatan keşifleri şüphesiz sembolik ve metafizikscl bir anlama sahiptir, fa¬ 
kat bu durum, o bilimlerin meta fiziksel ilkelere bağlı ve bitginin daha yüksek bir biçimi ite 
bütünleşmiş oldukları anlamına gelmez. Böyle bir bölün leşme olabilirdi, fakat gerçekte ol¬ 
mamıştır. Bu nedenle, modem bilimler ve ûnun genellemeleri; modemEzmle ilgili düşünce 
ve hareket biçimlerinde olduğu gibi, modem dünyayı karakteri ze eden ilkelerin eksikliği¬ 
nin acısını çekmektedir. Modern dünyanın tarihi, gözler önüne serildiğinde bu eksiklik 
kendisini daha büyük ölçüde hissettirir, 

Modern dönemden önceki diğer uygarlıklarda bilginin hangi anlamlara geldiği sorulabilir, 
Bunun cevabı, en azından İslam'ın entelektüel hayatını bilen Müslümanlar açısından çok 
kolaydır. Bu anlamlar vahiy, entellektüet sezgi va görüştür (tevflk, keşf, veya şühûdjn, 
Müslüman entelleklüel vahyi, sadece aktif hayatı İle ilgili ahlaki yasaları öğrenme aracı 
olarak değil, bilginin temel kaynağı olarak görür. Müslüman, aynı zamanda "kalp güzü" 
(ayn el-kalb) açılan bir inşanın„ semavi gerçeği doğrudan doğruya görebilme ve bu saye¬ 
de kendisini temizlerine imkanının kırkındadır. Sonuç olarak o, aklın bilma gücünü kabul 
elmişiir, fakat bu akıl, hayat gücünü bir elden vahiy ve diğer tarat!an entelleklüel sezgi¬ 
den almış ve ona bağlanmışım İslâm dünyasında, bu giiven bağını kesen ve aklın, va¬ 
hiy‘den bağımsızlığını iteri süren bir kaç kişi, asla İslâmî düşüncenin ana akımı İçinde dü¬ 
şünülmez. Geçmiş ortaçağ Balı dünyasında akim güvenilirliğini Vahiy vb Akl’a bağlayan¬ 
lar; bilgi aracı olarak vahiy ve erHelieklüel sezgiyi reddeden modern Balı düşüncesinin 
ana akrmı içinde nasıl marjinal kalmışlarsa, onlar da aynı şeklide marjinal kişiler olarak 
kalmışlardır Hatla modern zamanlarda din filozofları ve ilahiyatçılar, Incil'i St. Bonaven- 
ture'nin tanımladığı biçimde, nadiren bilgiyi i ayin eden ve bütünleştiren insani {Sapien- 
lai) bir bilgi kaynağı olarak tanımlarlar. Entellektüef rehberlik İçin Incil'e başvuranlar, Mu¬ 
kaddes Kilab'ın yorumunda, modern bilimlerle yapılan mücadelede rasyonalizm kampının 
kaçınılmaz olarak muzaffer olduğu şeklinde yüzeysel açıklamalarla karşılaşırlar. 

Modernlzmin bu ve dikkali çeken dsğor özellikleri üzerinde düşünüldüğünde, şu sonuca 
varılır ki, modernlzmi ve onun tezahürlerini anlamak için temelinde yalan insan kavramını 

11 Bilginin Eiöe eC*m*siode 4kıl, sezgi es üçlüsü »rasındakl ilişkileri, diğer Müslüman (ılüz^llar arjsnıdn □□ 
Jyi açılayan öz^'fıl* *<t Oin Şirazi Dİmuşiüf. Bkj. 3 H. Natr. Sadr-ed Din Şlraıi and His Tfansc^ndanl 
Thaoaoph^, Lünd^n, 1570 
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idrak etmek gerekir, Modern insanın, kendisini ve kaderini nasıl açıkladığı anthropos'a' 
.karşı,. Allah vb dünyayı nasıl gördüğünün bilinmesi İçin çaba harcanmalıdır. Üstelik, kadın 
ve erkeklerin düşünce ve fikirlerim oluşturan ruh ve zihin yapılarını tanımak gerekir. Eğer 
Gazali, Rumi veya bu meselede, bir Erlgcna veya Eckhardl gibi adamlar. Batı'nın ünde 
gelen üniversitelerinde felsefe kürsülerini işgal etmişlerse, hiç kuşkusuz dünyanın bu 
parçasında başka bir telsele odaya çıkacak!ir. Bir insan ne ise, ona güne düşünür veya 
Aristo'nun dediği gibi, bügl, sahibinin üslubuna bağlıdır. Modern İnsan kavramının. Tan- 
rı'dan ‘bağımsız - araştır İma sın da: insan kendi alın yazısını kendisi yazar, o yeryüzüne 
bağlıdır, fakat aynı zamanda yeryüzünün sahibidir, prof an tarihi dönemde, mükemmelliğin 
yerini almıştır. Ruhi dünyaya ve onun işlemlerine tümden karşı değilse de kayıtsızdır vg 
Kulsal İrade duygusundan yoksundur. Bu tür doklriner gerçekler, İslâm'la moderniımi 
uyumlaştırmaya çalışan modern Müslüman “reformcuların" çabalarının ne kadar boş oldu¬ 
ğunu açıkça göstermiş ve göstermektedir İslâm'ın insan kavramı» homc-İslâmlcus'a" 
şöyle bir göz anığımızda bu kavramın modern insan kavramıyla uyuşmasının imkansızlığı¬ 
nı açıkça görebil! riz 1 *, 

Bir kere, homo-İsJâmlcus Allah a kul (elf-abd) ve Onun yeryüzünde vekili (halifatullatı 
iri-arz) oimak demektim trı&an, tesadüfen konuşan ve düşünen bir hayvan değildir, Al¬ 
lah taralından yaratılmış bir can ve ruha sahiptir Hama İslâmlcus, mahluka tın en kıymet¬ 
lisi {eşref-ul mahluka!) olduğundan bitki ve hayvanlar aleminin niteliklerini kendi bünye¬ 
sinde 1ûplamış1 ır, fakat □ hayalın daha İlkel biçimlerinden evrimleşmem iştir. Islâm'ın İnsan 
kavrarm, insanı yeryüzünde yaşayan ve dünyevi ihtiyaçlara sahip bir varlık alarak tasvir 
adar, fakat insan, sadece yeryüzüne ait ve sadece dünyevi ihtiyaçlarla sınırlı değildir. O. 
yeryüzünün hükümranıdır, fakat kendi adına değil, tersine tüm mahlukatm önünde Allah'ın 
vekili olarak... Bu nedenle, yaratıcısının huzurunda mahlukatm düzeninden sorumludur ve 
mahluka!m rahmet vesilesidir. Homo İslâmfcus. muhakeme ve analiz eden akıl gücüne 
sahip Lir. fakat Zihinsel yetenekleri akılla sınırlı değildir. Yine □, iç bilgiye, gerçekle Allah'ı 
tanımada anahtar olan, kendi iç varlığının bilgisini elde edebilme imkanına sahiptir. Pey- 


' İnsan. Primatlar: n ^nsrlk ısırnieı inde son ek otarnk fcultanılmakiadfr 
“ Müslüman insan 

12 Kuşkusuz modern dünyada kendilerim ıhjılendııdıfjı ölçüde bu lafımı kabul ûlmeyeüük pek çok ıtacın ve erkek 

vardır. Paket hu keller, id Salıda ırtytları lıurgğd bîrn 7 d-ıv.n nr(ıi':!-redif. modern olmak tan çok ça^daşlırler. 
E^ıhsehıg n;z özellikler. onlara çerçiden knvşj çıkabilecek beırı lı t>? bitere değil, modermzmfe uyar ve 

rnodernizm için geçeridir. Btaî. G. Ealori, TbO Kiı1$ Ol th* Ctasite. LoikJon. 1&77. 

13 Islâm'ın inşâ" kavramı için Bkz. S.H. Nesr. ıs Man, Ihe Pere*vnial Arıswer dİ İdam* in S Needtaman |od,| 
The Sword of Gnosis Balli/nore. 1974 f.p. ZC3-1 7 . 
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gamberin meşhur hadisine güre kendisini bilen Rabbînl bllEr (men arala nefeûhü fe- 
kad arata rabhuhu). O, bilincinin, harici maddi bir sebepten değil, fakat Ulah'tan geldiği- 
nm farkındadır ve ölümden elkitenecek kadar derindir». Homo İslâmlcus, doktiriner g er - 
çEkJenn farkındadır. Gerçek şu k|, o yeryüzünde yaşamasına rağmen, bu dünyada gerçek 
ikametgahından uzakta bir yolcudur. Bu yolculuğunda gerçek İkametgahından, Orijinden 
çıkan ve kendisine rehberlik eden mesajın farkındadır. Bu masaj ise Vahiyden başka bir 
şey değildir. O insan, vahyin sadece şeriatla scmuilaşan hukuki yönüne değil, fakat aynı 
zamanda onun hakikatine ve bilgisine bağlıdır. Yine o, beşerî yeteneklerin sadece duyu¬ 
lar ve eKL bağlı ve onunla sınırlı olmadığının, varlığım kemale erdrrebildiği ve Allah'ın 
onun içine yerleştirdiği tüm İmkanları kuşanabildiği ölçüde, zihin ve aklinın manevi dünya¬ 
nın ışığıyla aydınlanabileceğini ve Kur’an-ın görülmez olarak (alem el-gayb) işarel ettiği 

manevi ve kavranabilir (iniefljgibte) dünyamn bilgisini doğrudan elde edilebileceğinin far- 
kmdadır 1 *. 

Böyle bir insen kavramının, kendisini salı dünyevî bîr yaratık ve doğanın sahibi olarak gö¬ 
ren iakal, kendisinden başka kimseye karşı sorumluluk kabul elmeyen modam İnsan 
kavramından lamam E yl a faiklı olduğu açıktır. Karaktersiz özür dileyici tutumların hrç bir 
değeri yoktur, bu iki kavram birbiriyfe uyumlaştı olamaz. JslânTm insan kavramı. Tanrıya 
karşı Prcmete'cı bir devrim İhtimalini ortadan kaldım ve Allah't insen hayatının en küçük 
yönlerine gelirim O nedenle, bu yaklaşımın eltileri kendine özgü bir uygarlık, bir sanat, 
felsefe veya tüm bir düşünce biçimi yaralmak olmuştur. Onun eşyaya bakışı amropomor^ 
İlk değil theosemrlkljr, (İlâhidir). Modernizmln en belirgin özelliği olan onthropomorfiz. 
me^karşfdır. Samımı bir Müslüman İçin İslâm'ın gayri aniropomorlik sanalına doğrudan, 
bulünüyie zıt, Rönesans'ın son zamanlannm -dini" nitelikli Titanik. Prometyen ve Barok 


" sşsşaşzsz 'Ş&SS£2aS^£rjKSBS 

* !3^~12,SSîKS;CESS!!Bî 32İÎ»'**' , *" s “- 
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sanalından daha sarsıcı başka bir şey olamaz, İslâm'da insan: döşünün homo-sapîen', 
ve hqmq-fabcr“ fonksiyonunu Tanrı'ya isyan eden bir yarattk olarak değil r Allah’a abd 
(kul) olarak yerine getirir. Fonksiyonu sadece kendisini değil Habb'irıi de yükseltmek ve 
yücellmflktir. En büyük amacı, fena tecrübesini yaşayarak “yok" olmaktır. Böylece kendi 
kendisinin aynası olacak, bu aynada Allah'ın İsimlerini ve sı (atlarını seyredecek, O'nun 
yeryüzündeki işim vo şifatları bu aynada tecelli edecektir. 

Kuşkusun, İslâm'ın insan kavramı Hriştiyanlık dahil diğer sümellerin insan kavramıyla bü¬ 
yük benzerliklere sahiptir ve bu noktayı inkar edecek en son biz oluruz. Faka!, moder¬ 
nim Hriştiyanlık veya diğer sünnetlerden herhangi biri ‘"değildir" ve İslâm'la modem dü* 
şönceyi yüzleştirirken, onu Hrlstlyanlıkla da karşı taşlı rıyor değiliz. Yoksa Hrişiryanlık; in¬ 
sanı "Korno non Prîorie humanus şqd şuper-humanus est" (yani, insan gibi insan olmaK 
için, İnsandan başka bir şey o imak gerek) skolastik anlayışıyla, insan sadece kendisini 
aşıp kematl aradığı (talih eUkemat) zaman insandır şeklinde ele alan İslâmî öğretiye 
daha yakın olabilirdi* 

Modern düşüncenin yukarıda tanışılan antrepomorilk özelliği ve genişietildiğinde. onun 
dünyevi niteliği, modern düşüncenin çeşitli dallarının ilkelerden yoksun olması ve bilimler 
alanındaki re duka iyon İzm İslâmî doktrine açıkça ve tamamen zı Ilır. Bu düşünce örnekle¬ 
rinden çıkan modern insan kavramı da, İslâm’ın insan kavramına aykırıdır. Su aykırılık o 
kadar belirgindir ki, burada daha fazla izaha gerek yoktur 1 ?. Ancak, modern düşüncenin 
bir özoİliğini, evrim teorisini modern dünyada yaygın niteliği ve ondan olkilgnen Müslü¬ 
manların dini düşünceleri ve hayatları üzerinde hayali etkileri nedeniyle, daha aynnlıiı bir 
şekilde tartışmak gerekmekledir 11 . Batıda modern hiç bir teori veya fikir din© evrim leori- 


" Akıllı yaf-alMt, İnsan 

*" LşgöfOfl İnsan 

17 Çeşitli dallardaki bu karşıtlığın ayrıntıları sonsun* \mfot tartışılabilir, FakaLbiz burada, onların zihinsel uygula¬ 
malarından çek ilkeler üzmrüb durduk, Pu ttifl-soliîlord^fi bazlarım “IsSam and ehe PNg.hl of ModErn Man" 
isimli eserimizde iyi ırıl ıh'jnyl.j Ijrçı^ı ık 

ta V. Modern dünyada» dini ınançlann daha Fazla erozyona uğramag ı, diterlerine güro aıkilnrl humarı görülün gy 
rım souri&iy'u . 1 ^ klanabilir. İki seçeneği d^ında ba^ka hir görüş yekljf, y**y İnsan düşüşü dûfcırlnl İla, İn» 
sanın yükn.ı-lîş .1 "doktrini" arasında.^ Birincinin seçimi, ke&'nlıh s e dığ^ılmn ^uddlnı ^lukiırmukk^jır, M Llngs. 
ı'ûvıtEmv üi O The TransformFat Muslen; in Sludıes İn Comparalive Hcllgl-nn, no 1. 1970. p, 

51 

Ğautfa ovrîm teorisinin hızla yayjlması sahra tır d:n olOfOk da açıklanabil E mm tsonsı, çoktan beri inancın za- 
yıPlamas^fa haşaları t>r boşluğu dorduımtfjtyr, f £jlmL İstAm söz kjouusu olunca, HrİBliyanlarda olduğu* gibi, ya¬ 
yılmaya ba^ladığj yy, dan hu yarın güçlü dini inançlara sahip Müslümanların, inançlarını aşma inmiş m# za- 
yı&aijrrirglsır. 
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sİ kadar zarar vermemişi ir. Evrim teorisi, biyoloji', zooloji" veya paleontolojide"" bir var¬ 
sayım olarak ele alınmak yerine kanıtlanmış bilimsel bir gerçek gibi kabul edilmiştir 15 . Üs¬ 
telik, astrofizik"" ve sanat laribî gibi uzak alanları bile etkileyen bir düşünce modası haline 
gelmiştir. 3u düşünce biçiminin M ü s lü m arılar üzerindeki olumsuz etkilen Hnstiy anten nün¬ 
den daha az oimamışlır. Genellikle modern (vîüslümanlar, Allah'ın kendisine isimleri' öğ¬ 
rettiği ve onu yeryüzüne Kendisinin “halilesl" olarak yerleştirdiği Adem kavramını, evrim¬ 
cilerin kuyruksuz maymundan (apt?) "türemiş" olarak gördükleri insan kavramıyla uyum- 
taştırmanın mümkün olmadığını unutarak. Mukaddes Kur'an-m İnanılmaz gördükleri her 
tür yorumunu, evrim terimiyle açıklamaya çalışmışlardır. Tuhaftır ki. evrim teorisini saf dini 
zeminde reddeden birkaç radikal Müslüman düşünür hariç, bazı M üstü m anlar, çeşitli söz¬ 
lük ve ansiklopedilerin genel olarak kabul ettikleri esîazlik iddialara karşı koyan L Bouno- 
ure ve D. Dewar gibi kişilerce getirilen bilimsel kanıtları ve kuramın mantıksal saçmalığım 
görmekten canları sıkılmış görünmektedir 

Aslında, E, F. Schumacher taralından ifade edildiği gibi, "evrimcilik bilim olmayıp, bir 
kurgu bilimdir, hatta bir tür şaka .."za. 

Batılı bazı eleştirmenler. lEnfcitiGrini evrimcilik tarafl arlarının psikolojik dengesizlikten 31 acı 
çeken kişiler olduğu iddiasına kaçar vardı muşlardır. Son zamanlarda bilişim teorisinden 
(inlormalron tfıeory) çıkarılan tezlerin tümü evrim teorisinin karşısında olmuştur”. 


* Canlılar enlimi 
H Hayvanlar tükml 

Tari* öncesi devirlerin bilim? 

19 EKjü L BcıunOür'fc. DçtormlnPsmB PinaliLe, tfoubİB Loi da la via. Paris. 1967, ıbd., fleehereha d'une dae). 
Tine (I* lü vle. Vj;iI savanla dİ laux prabhotes Paris, IBE4 and D. Dewar. t he Tr-iıiisrû rm I s-1 III uîlûrt. 
Nav^raesbano (Tanrı.). 1957. Ayrıca. Man nnd Melune. Lüridon. 1S7?, isiır.n «erimizde bu Isöcıu iA ilgilendik, 

**“ Gök cl$innarjnin üziksei vb Kimyasal yapılanm inceleyen bflim 

20 Sdlumacher, Gürda lor ıha Perp!exed, p. 114.* Ucûbe lı.r 'sfip^r-întan' ctd.n golcfiğlni savunan 'evriııicllik'e 
inanmak tinse dünyanın dbri lifin ilerine* durduğuna inanmak Çok daha iyidir, 

■Kozmolejik semailerin yorumu. olumlu bir sonuç getirmese ve yararlı elmasa bde, zararsızdır. Fakaı bılım- 
m? bir Mutu. uvrlmc!İ* gibi- na muhteva ne da sembolik daralt doğrudur Onun yansızlığının ohjffHUt eıkılnrı 
hesapl&mmtyKftk ölçülere varır. F. Schuon, Sprritual Per ipe el ive a and Kuman Facia. p II?. 

21 'Eğef evrim leorisini en bilimsel bir şehide sunmak İsi yorsak çunun groı b?r ^ay söylememiz. gerekir: "Belirli bir 
elman parçasında yeryüzünün uçaklığı, nrrejun hıc<0j»n bilOŞiml&ıylâ karbon ve oksijen ilamlarının diraraya 
gelmesine Unken sağlayacak bir duluma gelmiş, vu tesadüft Olaylıda bu moleküler hayan meydana getirecek 
şekilde yapılannrşlr- hayal uzun aün: bûylo devem etli.. Bu sürecin sonunda doğal ayıklanma odaya çıklı... 
Doğal ayıklanma ila nefrenn yecne sevgiyi, adaletsizliğin yarine edilen, seçme yeleneği kazanıldı. Boylece 
DaniaVıin ■ iti ^ozaıTm müziği Leoname'nun lablafrrı diğerlannin arasından sıyrıldı-. Bu iur bir yarelıltş rcorı- 
Er argo a-nlanuncra söylemiyorum, ıorsine leknik anlamıyla ılade Ediyorum ki. bir psikoz vakasıdır. Gt.vçgkk-fi. 
bu yaklaşım gizalrem.L-rdo çok yaygın görü len bir düşüne biçimidir.* K. Slarn. The Fileni From iVomar», Novy 
Vork, 19Qîı P 590. Yazar meşnur bir psik-yairislir. Bu sonuçlara ulaşırken geleneksel görülerden, hvekâl in¬ 
memiştir, (ergine çeşitli çuğ(?ü= düşünce eıtail erinin önermelerine dayanmaktadır 

22 W bur Snurh'in çatışmalarına bakınıp 
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Buradaki amaçlı* evrim teorisini ayrıntılanyta incelemek ve çürütmek değildir, Bununla 
terfikte, Müslüman düşünürlerin halihazırda Batı yarıküresinde metafizikse!, felsefi, manti- 
ki ve cfint açılardan bu teoriyi çürütmek için gerçekleştirdikleri çalışmaları, bilimsel açıdan 
da değerlemeleri gerektiğini düşünüyoruz, Burada önemli dan, evrimci görüşün evrende¬ 
ki İstikrarı görmeyi reddetmesidir, çünkü bir görüşe göre daha büyük dian, küçük olandan 
"evrirnleşmlştir". Evrimciler bu dünyanın biçimini belirleyen asri gerçeklerin ve daha 
yüksek ver oluşun, yukarıda sözü edilen ilkelerin yokluğu nedeniyle tamamen cah itidirler. 
Evrimcilik, beşeri çabalarla yaratılan fanusu doldurmak. Allah'ı yarattığı mahfukatırıdan 
ayırmak ve sadece insandan başka bir ilke olmadığını ispat etmek {bu nedenle kaçiftıİ~ 
mas alarak insandan aşağı bir seviyeye düşmekledir) için girişilen ümîlsîz bir teşebbüs- 
lür, Semavi İlkeler bir kora göz ardı edildi mi, dünya merkezsiz ter daire olur ve böyle bir 
merkezin bulunmadığı durumda, ister Hrtstiyan, ister Müslüman olsun, modernizmin tez¬ 
lerini kabul eden herhangi bir kişi realitenin dışında katır. 

Evrim fikriyle yakından ilgili iki kavram bulunmakladır. Bunlar: ilerleme ve ütopyanizm* 
kavramlarıdır. Son iki yüzyıl boyunca Batı Dünyasının felselik ve politik temellerini sarsan 
bu kavramlar şimdi İslam dünyasını derinden etkilemekledir, Çok şükür, tek taraflı ire Ne¬ 
me tikri bugün Batıda da artık pek çok düşünür israfından ciddiye alınmaz ölmüştür ve İs¬ 
lâm dünyasında önceki Müslüman nesillerin tereddüt eteneden önünde eğildikleri bu kav¬ 
ramlar anık "zihinsel put" olarak görülmekle ve reddedilmektedir 0 . Fakat, ilerleme fikri 
ile yakından ilgili olan ütopya kavramının modernleşmiş Müslüman "intellc@nsjya"mn 
büyük bir kısmı üzerinde yıkıcı etkilerde bulunmuş olması ve buna devam etmesi nadeni- 
ya daha lazfa tahkik edilmesi gerekmektedir. 

Ütopyan İzm, Öxtofd Engiish Diciiona/yde şu şekilde lanımlanmıştır. “Sosyal şadların iyi - 
lûşmest veya mükerrerleşmesi için gerçekleşmesi imkansız ideal planlar Bu tarimin baş- 
Eangıcı Thomas More'un 1516'da Latince yazdığı meşhur Utopla isimli tezine dayanma¬ 
sına rağmen, bugün kullanılan ülopyanizm terimi, 16. yüzyıla kadar uzanan bazı çıkarım¬ 
lara sahiptir, Hristiyanlığı karakterize eden İdealizm duygusuyla birleşmiş enkarnasyon" 
doktrini, modem zamanlarda yeniden ortaya çıkmıştı, Ütopyanizm kendisini bu karakteris- 

Ülopyecılık. oerçoklffşme&i imkansu mpkojnmHİ tür ülke ft ayalini? bağdanma 
23 ll«t«ne likrini ve onun megüuf olmasını, İşlem and İh* PPIghl of Madem küm. isimi çaJışmamuefcj: foflıflık. 

Ayrjca bhj M. Jamseleîı, EsİJ'ım ertd Modernlzm U.ıhO'^. ışfifl. İlerleme nosyonunun çürüEÛlmesj konusunda 

bitz. M Lings. Anclent Beliers and Modem SupeFilliaep*. 1967. Yine, Lontf Nurrhbaurna Looklnn B&ck mı 

Pıegfesg. Landon, 196$. 

" İnsan veya hayvan şeklinde vûcırl bulma. 
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İlklerin karikatürü u-zerine aşılamıştı ve gerek insancıl sosyalizm biçiminde olsun vb ge¬ 
rekse St Sürtün, Charles Faurier veya Robert Owen gibi kişiler veya Marx ve Eng- 
les'trr politik sosyalizmi olsun, Augustinyen'in Criy ot God. gerçek güldürüsüne benzer 
bir tarih kavramına yol açmıştı. Mûdamfemin önemli özelliklerinden bîri olan, son yüzyılın 
üiopyaniEmi MesihçîJığin çeşilli biçimlerini bünyesinde toplamış ve derin sosyal ve siye- 
$al ayaklanmalara yol açmış ve hala açmaktadır ki, onların amaç ve yöntemi eri İslâm'ın 
amaç ve ruhuna bütünüyle yabancıdır** Ütopyanızın, sadece beşeri araçlarla mükem¬ 
mel bir sosyal düzen kurmayj amaçlar. Ütüpyani2m dünyada kötülüğü teolojik anlam¬ 
da ele almaz ve iyilik amaçlan da, Allah düşüncesine bağlı değildir. Kanağından kopuk, 
iyiliğe dayalı bir düzen kurmak mümkünmüş gibi, iyilik yapmayı amaçlar. 

İslâm da, Farabl'nrn "Medine-tüt tezj/a'Sı veya Şeyh Şiab el-D İn SuhravuerdL'nin Farsça 
No ku{3-âbâd" gibi eserierinde, gerçek anlamıyla ütopya olan, kendine özgü mükemmel 
devlet veya toplumu tanımlayan çalışmalara sahip olmuştur. Fakat akıldan çıkarılmamalıdır 
ki, bu mükemmel arz "hiç bir yerde var olmamıştır.' O, yeryüzünün ötesindedir ve bu ne¬ 
denle yeri, yedi kal tabakanın yukarısında sekizinci labaka olarak belirlenmiştir Günümüz 
gerçeğinde İslâmî bakış açısının, mukaddes Kur'an-ın önemle vurguladığı; vahyin kayna¬ 
ğından uzaklaşan Müslüman bir toplumun tedricen mükemmelliğini kaybedeceği şeklinde 
olması, modern Avrupa felsefesindeki ütopyanizm türünün İslâmî düşüncenin toprağında 
gElişmesirıi onlemîşlir. Üstelik Müslumanlar, mükemmel bir devletin, eğer olacaksa sadeca 
İlâhî yardımla olabileceğinin her zaman farkında olmuşlardır Dolayısıyla, İslâm’ın bir "ye- 
nlleyicr (müceddit) tarafından devri olarak yenileneceği likri, Allah'ın İslâm'ı mükemmel¬ 
leştirmek için Mehdi'yj yeniden dünyaya göndereceği MehdHzm dalgası gibi, her zaman 
var olagelmişse de Islâm, modern düşüncenin politik ve sosyal cephesinin temelinde yatan 
bu tür Taik fsecular) bir ütopyanlzmte asla karşılaşmamıştır. Bu nedenle, modern ütopya¬ 
nız mle, İslam toplumunun yenileniş, müceddit veya Mehdi ile ilgili İslâmî öğreti arasındaki 
derin farklılığın bilincinde olmak gerekir. Bu laiklilik, aynı zamanda, geleneksel müceddit'le 
modern reformcuları ayırmanın temelidir. Modern düşünceye güçsüz tepkilerle karşı çıkan 
modem reformcular İslâm'm ihyasına denebilecek kadar az kalfada bulunmuşlardır. 

Modernimin sözü edilmesi gereken bir özelliği daha vardır ki, bu özellik yukarıda bahse’ 
dilenlerin tümüyle İlgilidir. Bu özellik kutsallık duygusunun eksikliğidir, Modam insan, kut¬ 
sallık duygusunu kaybetmiş bîr kişi otarak tanımlanabilir ve modem düşüncenin en bgiır- 
gm özelliği kutsallığa yer vermemesidir. Modern hümanizm laikliğin ayrılmaz bir parçası- 


W Salıdaki Vtopyjuiıjsm'irt kökten Çn bkz. S. Santa, Hiatol» tf* L' uleple P a rit. ı6B7. 
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dır. Hümanizm, İslâmî görüş açısından başha bir şehirde görülemez, İslâmda böyle baya¬ 
ğı, pnofane,' (alk“ bir kavram yoktur. Çünkü İslâmda. daha önce de söz edildiği gibi, bir 
tek O, çeşitli dünyaların derinlikle/in e kadar nüluz eder ve sünnetin haktmlyol alanı dışın¬ 
da, nüfus edilmedik hiç bir yer bırakmaz. Bu. Islâm'ın sadece entelektüel hayalında cfe- 
flfl», ünun göz kamaştırıcı sanat üslubunda da görülür. İslâmî sünnel, kutsallık kokusun¬ 
dan mahrum bir düşünce biçimini ve İlâhî düzenin yerine saf olarak insan ve insandan il¬ 
ham alan bir düzenin geçmesini asla kabul edemez. Eğer İslâm'ın kutsallığa verdiği ön¬ 
celik ve onun modern düşüncede mevcut d ma mas r dikkate alınmayacaksa İslâm'la 
modern düşünce ciddi bir düzeyde karşılaştırılamaz. 

İslâm, laiklikle onu meşru bir pozisyona yerleştirerek bir diyafoğa bite giremez. Bunu sa¬ 
dece laisizm yapahiiilr, çünkü Kutsallığı ret ve inkar ederek yalnız katan, bayağı (prafan) 
veya talk (secular) gözükecek olan sadece odur. 

Sonuç olarak, modern düşüncenin özelliklerinden biri olan roductionlım’in tek başına İslâmî 
ethilediğini söylemek gerekir. Modernimin İslâm'ın üzerindeki etkilerinden binsi, İslâmî, çoğu 
kişinin zihninde sadece Şeriat olarak isimlendirilen leh bir boyuta İrdirmek, ve modem dü¬ 
şüncenin İslâm'ın kafesine yaptığı saldırılara leh başına karşı çıkan eniellektüel silahlan so¬ 
yutlamak olmuştur. Şeriat, kuşkusuz İslâmî sünnetin temelidir. Din onun üzerine bina edilmiş¬ 
tir. Fakat, rnodemizmin; evrimcilik, rasyonalizm, öKEstantlyalizm" agnostisizm"'' gibi an(g1- 
leklüel kavramlarına yine sadece eniellektüel otarah cevap verilebilir. Onlara yargılayıcı, ih¬ 
mal edici veya Şeriat 'la modern bilim ve teknoloji arasında gerçekleşecek, bir tür sihirli evlilik¬ 
li cevap verilemez. İslâm'ın modem düşünceyle başarılı bif şekilde karşılaştırılması, ancak 
modern düşüncenin köklerinPn ve çeşitli bölümlerinin lümüyle anlaşılması ve İslâmî sünnetin 
luıtıünün, modernizmin Islâm'ın karşısına çıkardığı muazzam problemlerin çözümünde kulla¬ 
nılmasıyla mümkün olabilir. Bu anlayışın merkezinde “hlkmer veya hakr kafin yeniden can¬ 
landırılması (ihyası) fikri yalar. Hikmet, İslâmî vahyin kalbidir. İnsanoğlu insan olarak kaldığı, 
teomorfrk (İlâhî) niteliğine ve Rab&'mın önünde kölelik -kr bu durum insanoğttjnun fr varfık na- 
cfemdir"- durumuna göre O'nun şahitliğini yaptığı sürece, bu fikir yürüdükte kalacaktır. 


Dini oynayan, Allah'ın vcjya Kutsal İlkelerin üzüMıyım latfumayan. 

35 Klaa:k Arapçada ve Farsça'da bflyle bir lörttıin mevcul bulunmaması bunu ispat edar. 

ae SelencD ard Civil Izatlon İn lalam, tambridge, U.S.A,, 19QR «aimli eserimizde. İslâmî GğrüH vli hafta biliminin 
kucşzUiık mıaîığini bihün yûnKruyle ulu aWık. ayrıca Skz. Isiamit Belence.An INustrated Slurfy, Londsn, 1367. 

Varoluşçuluk: Varoldum özden önce g«idiflin|, defadan önce insanın tLgrfckffilenrın belirlenmiş ^nıdıjınk. 
H*h*sin alın yesısım kundl hür iradesi ile ys^hıöını to yapılan horaka|lerd#n «tanın büsünüyla somm'Kı oldu¬ 
ğunu belirten lolsufi akını 

insanın hondl lenomanel tetfüCıesjhrjnn ba^a birşBy bilemlrdCûğBnî savunan doklrin. 
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MODERN PSİKOJİ VE İSLÂM TOPLUMU 


Abdül-Latif S. El Hayat’ 


Saatler süren bir O/ûÜuS yolculuğu, btkfrfta VO hop B/fit görüntüler..^ 
üöyto bff orta/nda tantştJtMIari olmayan vb tesadüfen yanyana o(uran 
bir işlatmad Ha bir pztkolcp praSösürünün 
bir birleriyle konuşmaya başlamaianndaft daha doğal /fe olabilir ki.... 

İşletmeci * Siz profesörler, bizim Müslüman toplu m umu za uygun olmayan kavramları ta¬ 
nıtmakta çak hcvcskir görünüyorsunuz.., 

Profesör - Evet, modern psikolojiye yönelik, hu gcnal tutumun farkındayım. 

İşi el meçi ■ Afedersiniz, kabalık etmek islemem, fakat kariyerinizi savunmak için neler 
söyleyebilirsiniz? 

Profesör * Savunmam mı gerekiyor? İlk Müslüman bilim adamları Grek, Fars ve Hint ki¬ 
taplarını tercüme ettiler diye suçlanacaklar mı? 

İşletmeci ■ Haklısınız, fakat şimdi durum bana farklı görünüyor. M üstü manlar diğer ulus¬ 
lardan çok şeyler öğrenmişlerdir fakat karşılığında İslâmî teklif ediyorlardı, o dönemdeki 
Müslümanların gözünde, öğfenikleri şeyler öğrendiklerinden daha değerliydi. Batıkların 
şimdi bizi eğitmeye başlamalarıyla lutumları da değişti, tenezzül edici, hor görücü davra¬ 
nışlara yöneliyorlar, bizse savuncu... 

Profesör - Valla. doğrusunu söylemek gerekirse, bugün psikoloji biliminde Satıhların çok 
gerisindeyiz... 

İşletmeci - Fakat niçi-n bütün herşeyde anlara mûracal ediyorsunuz. Ne düşünüyorum bi¬ 
liyor musunuz? Siz bilimi sürekli olarak bu kişilerde aradığınız sürece tutumlarınız, ûçün- 

■ Abdûl-Laiü e. El Hayal. Mocarn Pük&Söjl Ve İBÜfli Tohumu, Thö Mgsllm Wflfld Leaque Journal, RBmad- 
han 1403. i. 33-3S. 
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cû smıf bir öğrencinin öğretmenine karşı takındığı tutumdan faritlı olmayacak. Bu, herhan¬ 
gi bir konu hakkına öğretmeni sonsuz bilgi kaynağı olarak görmek demektir Ateist ve ag¬ 
nostik bilimin, size gerçeklen "İnsan doğasını" öğreteceğini sanıyor musunuz? Onlar* 
insanı ve onun mevkiini gerçekten anlasalardı mümin oterlardı, 

Profesör - İzninizle size şunu sorayım. Modam, psikoloji hakkında ne biliyorsunuz? 

İşletmeci ■ Çok az şey, Bunu itiraf ederim, fakat ben de size başka bir som sorayım. Ya 
siz, insan davranışı ve insan doğası hakkında Müslüman bilim adamlarının eski eserlerin¬ 
den kaçını okudunuz acaba? 

Profesör - Evet* biraz okudum, fakat yetersiz olduğunu biliyorum. Eski Müslüman bilim 
adamlarının yazıfarı ile ilgili bezi düşüncelerim var. Birincisi, o bilim adamları çağlarının bi¬ 
limi ite başa baş gidiyorlardı, bu nedenle bulgulan rahallıkia adapte edebiliyor* eleştiriyor 
veya daha da goi işi irebiliyorlardı Bir diğeri, onların yazılarından bazıları, şiddelfe saldırı¬ 
lan modern kavramlar gibi* İslâmî değerlerle telif olunamaz niteliktedir. Üçüncü bir nokta, 
son zamanlarda, bir psikologun gerçeği elde etme ve pnu gözleme yöntemlerinde köklü 
değişiklikler olmuştur ve ben öyle İnanıyorum ki. bu değişiklik iyi bir şeydir. Örneğin uyku 
ve rüya gibi incelenmesi güç konulara oldukça sistematik ve ayrıntılı bir biçimde yaklaşıt- 
mış ve sonu^arm dikkatte ölçülmesi sağlanmışiır, Su elanda dikkate değer bir yelkill olan 
Calvin Hail ana kütleyi temsil eden bir örneklemden çok sayıda rüya biçimleri toplamış, 
bunları inceleyerek bir takım sonuçlara varmıştır. Bu araştırmaların bulguları, başka araş¬ 
tırmalarla doğallanıncaya kadar, şimdilik geçeri idin 

Vlne* rüya esnasında çeşitli fiziksel belirtilerle ilgili bir yığın bilgi toplanmıştır. Rüya anında, 
beynin elektrik dafgafarı ve vücut değişiklikten* sayesinde, rüyanın süresi vs fonksiyonları 
ite ilgili önemli gerçekler etüd edilebilmiştir. Kuşkusuz psikolojinin diğer yönleri, çok daha 
büyük bir hassasiyetle incelenebilir. Benim görüşüm odur ki, bir psikolog çalışmalarım 
ilerlettikçe görüşlerini belgeleyebilir. Ancak bu. her zaman doğru değildir ve bazı atanlar¬ 
da arzu edilmez. Örneğin, spekülasyon s uz bir kişilik teorisini formüle etmek belki müm¬ 
kün değildir. Bazı Müslüman bilim adamları keskin ve zeki gözlemci olabilirler* faka! son 
yüzyılda lüm bilimler deney, konlrol, ölçüm ve sayısallaştırma İle gelişmiştir. Eski bilim 
adamlarının spekülasyon v@ gözlemleriyle, modern bilim adamlarının sistematik ve kont¬ 
rollü yön tam leri arasındaki farkı görüyorsun uzdur sanırım. 

İşletmeci - Evet, tabi farkındayım. Ve o sayısaltaşlırma ve den oy imlemenin "mekan! silk 
İnsan kavramı - sonucuna yot açlığını düşünüyorum. Onlar insana bir nesne, bir m akına 
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bir foboi olarak yaklaştıktan sünece onu asla anlayamıyacaklardıf. Zaten, onlara g&re İn¬ 
san planlanmamış uzun bir evrimin sonucu olduğundan, onların bu Mumlarını değiştir' 
melerini de beklemiyorum. 

Profesör - Bu noktada tam olarak yanıldığınızı söyleyemem. Dünya çapında ün yapmış 
B.F. Skinner gibi bir psikolog için saf bilimsel bir psikoloji ‘"bir davranış teknolojisi" dır. 
Bir bilim gaye, hedef, niyet, amaç gibi yerleşmiş kavramların tümünü ret etmelidir Skin¬ 
ner, insanoğlunun içindeki, fiziksel olmayan davranış dürtülerini ‘derundaki İnsan" fthe 
inner man) olarak nitelemekte ve bu görüşü tahkir etmektedir. Ona göre, davranışın ne¬ 
deni açık v® belli olmalıdır. Onun bu Fikirlerinin herhangi bir Müslümanı şaşırtacağının o- 
ma men farkındayım. Şüphesiz Freud, pek çok kişiye göre, (psikoloji öğrencileri hariç] in¬ 
san kılığına girmiş bir şeytandır Batıda bile teorilerini okuyan pek çok kişi onu sapık va iğ¬ 
renç bulmaktadır. Onun bu ünü, diğer sınıflar arasında olduğu kadar uzmanlar arasında 
da giderek yayılr=ıakladır. 

Fakat diğerlerine ne denecektir? İnsan davranışı hakkında, genel veya onun belirli bir yö¬ 
nü hakkında özel teoriler geliştirenlerin seyisi belki yüze ulaşır Blnswagner ve Bûss gibi 
bazılarının insanın özgürlüğü, iradesi ve sorumluluğu gibi konuları vurguladıklarını ve 
özellikle materyalist ve mekan Is t psikolojiye saldırdıklarını görürsünüz, Bu akım, Hüma¬ 
nist psikologlarsa da sürdürülmektedir. Spektrumun diğer ucunda Watşon, Hu 11 ve izleyi¬ 
cilerini bulursunuz, Onlâra göre, insanlar dış bir uyarıcıya tepkide bulunurlar ve bu yüz¬ 
den tüm davranışlar öğrenilmiştir. Gerçekten kişilik teorileri alanında, kimse mutlak gerçe¬ 
ği bulduğunu iddia edemaz ve yine hiçbir teori veya mini teori hemen değersiz olarak 
reddedilemez. 

Siz muhtemelen, insan hakkındaki bir kaç genellemenin insan davranışlarını ve tabiatını 
anlamada, büyük ölçüde karmaşık formüllerden daha yararlı olabileceğini düşün üyorsu- 
nuzdur. Eskiler, insanı manevi, liziksel ve rasyonel (ruh-beden-akıf) öğelerden oluşmuş 
bir bütün olarak ele alıyorlardı, İnsan, ruhi öğesinin diğerlerine hakim olması İçin çaba 
harcamalıydı veya bir başka şey için, belki rasyonel öğesinin,,. 

İnsan davranışının genel ve ayrmlılı teorilerinin tormülasyonu ancak modern çağla birlikte 
süreklilik kazandı. Algılama ve öğrenme gibi diğer alanlarla karşılaştırıldığında, kişilik güç 
bir alan olabilir, fakat diğer alanlarda genel kabul gören gerçekler çok daha Fazladır. Tabî, 
biz büyük bir İnalla insan davranışlarını incelemeyi reddedebiliriz, fakat tarih bizi liderliği 
gayri müslimterîn eline vermekle cezalandıracaktır. 
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İşletmeci * Yani, kurtuluş umu z r diğerlerinin yöntemlerini uygulamamıza mı bağlı ? Hayır, 
doslum. Burada yanılıyorsun. Biz İslâmî öğretiye bağlı olduğumu* ölçüde kuvvetli ve mu¬ 
zaffer olmuşuzdur. 

Profesör - Belki beni İnancı zayıf birisi olarak görüyorsun uzdur. Bu konuda sizi suçlamı¬ 
yor um. Bu sorun, bizim dünyamızda şimdiye kadar genellikte, gerçekler ne kadar çok öğ¬ 
renilirse, vahyediten nasisra o derece az inanılır şeklinde kabul edilmiştir. Ancak bana gö¬ 
re, gerçekleri ne derece fazla öğrenirseniz, inancınız da o derece artacaktır. 

İşletmedi - O bafde söyleyiniz, o bilimsel zihniyeili psikologlar Rabb’inin önünde rükû ve 
secde eden bir Müslüman hakkında ne düşünüyorlar? Onlara göra bu kişi, psikolojik ola¬ 
rak hasta ve tedavi görmesi gereken bir kişi midir? 

Profesör - Gerçekte onun durumu, çoğunluğun tanımlamasına bağlıdır, el betteki herkes 
aynı şekilde düşünemez, 

işletmeci - Ve siz hala, onların çalışmalarında bizim için yararlı blrşeyfer olduğunu düşü¬ 
nüyorsunuz,.. 

Profesör - Buna cevabım, bazılarının yanlışları bize onların tümünü reddetme hakkını 
vermez şeklinde olacaktır. Duruma şu açıdan bakryonım: Biz, görevimizin İslâmî insanlığa 
tanıtmak olduğuna inanıyoruz. Bunu yapabilmek için hem İslâmî hem de insanoğlunu la¬ 
nı m ak zorundayız. İslâmî kaynaklarından öğreniyoruz, insanı da beşeri bilimlerden öğre¬ 
nebiliriz. Bunu şimdi dışı arızdakiler yapıyor biz değil, bu nedenle de beşeri bilimlerde li¬ 
derliği onlar sürdürüyorlar. Bu gerçeği bir süre ihmal elmiş olabiliriz, fakat inancımıza bu 
şekilde hizmet edemeyiz. Onların İslâm'ın cahifl olmaları, diğer alanlarda bizden ileri ol¬ 
madıkları anlamına gelmemelidir. Birkaç nesil süren dikkatli bilimsel çabalarla bizden ileri¬ 
ye geçmişlerdir. 

Duyarlı davranarak öğrenmekten başka bir alternatifimiz yok. Erik Erikson'un teorisinin 
bizim kendi değerEorimizle uy aşabileceğine karar verebiliriz. Çünkü onun İnsan hakanda¬ 
ki görüşü iy imser bir görüştür. Eriksem olgunluk ile bireyin ruhundaki sosyal etkileşim ko¬ 
nularında. düşünen birisidir. Veya. Maslovv'un ''kendini gerçekleştirmeT tanımıyla kişinin 
îslâma ulaşabileceğini söyleyebiliriz. Ancak, belirli bir teorinin kabul edilip, diğerlerinin 
reddedilmesinin uygun olacağını sanmjyorum. Biz kendi teorimizi oluşturabiliriz, fakat bu 
yakın gelecekle alacak bir iş değil. Ve, araştırmalarımıza Müslüman bilim adamlarının ya¬ 
zılarını da dahil elmaliyiz. Onların bazı düşünceleri, çiftlerce kilaba bedel, büyük ölçüde 
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yararlı ve değerli olabilir. Kişiliğin dışındaki diğer alanlarda, djşımızdakilere yetişebilmek 
için pek çok yıl dikkatli ve amaçlı bir biçimde çalışmamız gerekmektedir 

işletmeci - Evet, sollerinize tamamen hak vermiyor değilim, lakat sîze şunu söyleyeyim; 
Kötülüğü önleyen ve iyiliğe, inanca yönelten iç eğilim anlamına galen, “Fıtrat* kavramını 
dikkate almayan bir psikoloji blzJm Müslüman toplumumuz için hiç bîr anlam İfade etme¬ 
yecektir, 

Bairlı yazarlar, özellik İç 8. yüzyılda İslâm Dünyasında gelişme gösteren dü¬ 
şünce ve görüş akimlarında Büyük İskender İmparatorluğu altında yayılmış 
bulunan Grek Felsefesinin ve Aristo'nun görüşlerinin etkisi olduğu düşünce¬ 
sindedirler. 

Bu nedenle Helenistik dönem sonrası ortaya çıkan ve İslâm Dünyasında geth 
şen İslâmî Psikolojinin köklerini Grek kaynaklarındaki Hristiyan anlayışa bağ- 
tartar. 

BalıH araştırmacıların '‘Müslümanların Psikoloji Anlayışları" konusunda baş¬ 
vurdukları temel kaynak İbnl Sina'nın "Kitab-ün Necat" isimli eseridir. Pek 
çak batılı bllfm adamı bu kitaptan alıntılar yaparak "insan davranışları, insa¬ 
nın doğası, insanın tabiattaki yeri, inşadın ahlaki özelîikİvri, İnsanın yetene!t- 
İarr konusunda Müslümanların düşüncelerini anlamaya çalışmışlardır: Onia* 
ra göre, Müslümanların bü konudaki yaklaşımları kısmen Grek görüşlerine 
tepki, kısmen de Grek görüşlerinin adaptasyonu şeklindedir, ibnl Sina’yı Aris¬ 
tocu bîr görüş olan “ruh vücudun fonksiyonudur 1 ' düşüncesiyle, " rufı İlâhi 
bir cevherdir" düşüncesini uzlaştırmaya çatışan bir kişi olarak gömjeürfedır- 
ter. 

İbnl Sina'ya göre, ruh bedene can verir, bu onun İşlevidir fakat söz konusu 
İşlev ruhun niteliğini açıklamaz. Tek başına ele alınırsa ruh çeşitli güçlerle do¬ 
nanmış bir cevherdir. Bu güçlerden birincisi, bitkilerde bulunan beslenme ve 
üreme yeteneğidir. İkincisi, hayvanlarda bulunan, algılama-imgeleme ve sis¬ 
temli hareket etme gücüdür, Üçünçüsü ise, İnsanlarda bulunan ve beşeri ruh 
olarak isimlendirilen cevherdir ki, kavranabllen nesneleri tanıma, sanatsal 
Ürünler meydana getirme, tabiattaki nesneler hakkında görüş bildirme ve iyiyi 
kötüden ayırma gücüdür. 
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rtrft, ey/emse/ ve rfüp ünse! güçlere sahiptir, İbni Sina ruhun sahip oi- 
duğü güçleri incelerken, beş duyu organı aracılığı fle gerçekleşen dış algıla¬ 
ma île, "'neİs' 1 (ego) İsmi verilen cevher ve diğer iç duyular aracılığıyla gerçek- 
leşen algılama arasında ayırım gözeterek iç duyularla algılamanın en üst dü¬ 
zeyinin Peygamberlerde görülebileceğini belirtir. 

Bu bölümde, önce İbni Sina'nın Kllab-ün Necat isimli eserinin İngilizce çeviri¬ 
sinin 2440. sayfalan verilecek ( daha sonra M. VeiTur-Rahman'm İbni Sina'nın 
psikolojik yaklaşımım analiz ettiği "The Psychology of ibni Sina " isimli maka¬ 
lesi üzerinde durulacaktır. Ancak öncelikle vurgulamak gerekir ki. Batılı bifi- 
madamtan ve araştırmacıların İddia ettikleri gibi, El- Kindi, Et Farabh İbni SI- 
na 7 İbni Rüşt gibi filozoflar Grek düşüncesinden etkilenmiş, bazı görüşleri de¬ 
ğiştirerek uyarlamış veya tepki olarak karşıt görüşler geliştirmiş bile olsalar, 
bu görüşler artık Müsiümanfara aittir. Müslüman insan r kendi inanç ve değer 
organizasyonu içinde bilgiye "hikmet" anlayışıyla yaklaşarak onu fçsetieşftr- 
mekte ve ona sahip olmaktadır.. Öte yandan, bu bilgiler tarihi süreç içinde öğ¬ 
retiye uygunluğu ölçüsünde Müslümantarca kabul edilmekte veya periferik 
akımlar, yaklaşımlar olarak kalabilmektedir. 

İslâm toplumlarının veya Müslüman İnsanın psikolojisi kültürel ve bilimsel 
a hş ve fişi er in raslgele oluşturduğu bir mozayik değil, öğreti çerçevesinde şe¬ 
killenen r öğretinin ışığından yararlanma oranında belirginleşen bir realitedir 
Müslüman insan ve halkı Müslüman otan toplumlar, İslâm öğretisine uygun 
yaşam biçimleriyle bu psikolojiyi bergün yeniden oluşturmakta ve doğal ola¬ 
rak yaşatmakladırlar. Şimdi gözlerimizi çağdaş psikolojinin İncelemekten vaz¬ 
geçtiği ruh konusu üzerine, İbni Sina'nın (9&Û-1U37) günümüzden 10 asır ön¬ 
ce yazdıklarına çevirelim. 


-33- 







- D - 

RUH ÜZERİNE 


lbn-i Sina' 


t. Nebati Rııh (Netei-Nebatîye) 

Elementler uyumlu, düzenli bir şekilde; yani daha dengeli bir biçimde biraraya gelip Karış¬ 
tıklarında onlardan Semavi Varlığın gücü sayesinde diğer varlıklar meydana gelmişlerdir. 
Bunlardan birincisi bitkilerdir. Bazı bitkiler, lobumdan yetişip vücuttan ran bir parçasını ye¬ 
niden üreme yeteneğine sahip olargk kendilerinden ayırırken, diğerleri tohumsuz sponta¬ 
ne (eş-anlt) nesiller olarak yetişmekledir. 

Bitkiler, kendi kendilerini besi amel eri nedeniyle “beslenme yeteneğine’ sahiptirler. Büyü¬ 
yüp geliştikleri için "gelişme" ve belirli bilkilerin kendilerinin bir benzerini üretmalerl nede¬ 
niyle de “yeniden üreme" yeteneğine sahiptirler. Yeniden üreme yeteneği, beslenme yete¬ 
neğinden faridıdır. Çünkü olgunlaşmamış meyveler bsstenma yeteneğine malik olmaları¬ 
na karşılık, yeniden ürems yoteneklednl henüz kazanmamışlardır, Benzer şekilde, "bes¬ 
lenme yeleneğf de, gelişme yeteneğinden farklıdır. Görmüyor musunuz ki, ihtiyarlamış 
hayvanlar beslenme yeteneğine sahip, faksı gelişme yeteneğinden yoksundurlar. 

Beslenme yeteneği, bitkinin yiyecekleri alıp, onlardan çözümledikleriyle hayalını sürdür¬ 
mesini, geLişme yeteneği ise bünyenin ana organlarının boy. en ve genişlik olarak, rastge- 
le değil ulaşabileceği en mükemmel bir şekilde geçişmesini sağlar. 

Yeniden üreme yeteneği, maddeye kendi biçimini verir. Bitki, özü ve bulunduğu yer laali- 
yete geçmeye hazır olduğunda, yeniden üreme yetaneğine sahip bir parçasını gövde¬ 
sinden ayınrarak bu fonksiyonu yerine getirir. 

* F Rahman, Avlcenna'a PEychoIeBy: An EngUsh Trans lalıan ot Kllab ti- Na|«t (Ne* York: Orford Urivfrr- 
SUy Pres, I 3S2J. pp İ4-İÜ 
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Bu açıklamalardan şu açığa çıkmış tır ki, nebati, hayvani ve beşeri tüm (on ks iyonlar; vücul 
fonksiyonlarının ve halta maddelerin elementse! karışımının ürerinde ve üstünde "yete¬ 
nekler" sebebiyledir* 

Bitkilerden sonra hayvanlar gelir ki, organik nitelikli elementlerin bileşiminden meydana 
gelmişlerdir. Bunlar, nebati ruh aşamasından geçerek bitkisel ve İnsanî ruh arasında, 
hayvânt ruha sahsp olacak şekilde hpîirianmışlardır. Biikiscl ruhtan uzaklaşıp İnsanî ruha 
yaklaştıkça, bu yakınlık hayvanların bitkiler i nkinden daha saf başka bir fiziksel yeteneğe 
sahip olmalarını mümkün kılmıştır. 

Ruh. uç parçaya böl üne bilen tek bir cins gibidir. Birincisi, ne balı ruhtur ki, organlara sahip 
doğal bir varlığın Uk nedeni, veya güç kaynağıdır [tirsi enteleehy). BUkİ bu sayede yeniden 
ûremekte, yetişmekte ve beslenmektedir. Besin bir cisimdir, onun fonksiyonu vücudun ni¬ 
teliğine benzer olmalıdır ki, besin olsun ve ayrıca vücut onu ya lam olarak veya kısmen 
pözüml eyebrlmelîdir. 

İkincisi, hayvani ruhtur ki, organlara sahip doğal bîr varlığın ilk nedeni, veya güç kaynağı- 
dır. Hayvani ruh, bu sayede kişileri tanır ve iradeyle hareket eder. 

Üçüncüsü, beşeri ruhtur ki r organlara sahip doğal bir varlığın İlk nedeni, veya güç kayna¬ 
ğıdır. Bu sayede beşerî ruh, mantıkî tercihlere göre hareket eder, akıl yürütür vb evrende¬ 
ki varlıkları algılar. 

Nebati ruh üç yeteneğe sahiptir: Birincisi, beslenme yeteneğidir. Varlık vücuduna benzer 
cisimleri içine alır ve çözümledikleriyle yer değiştirir. İkincisi, gelişme yeteneğidir. Varlık 
vücudunun her yününü yeterli oran ve miktarda sn, boy va derinlik olarak en mükemmel 
bir şekilde geliştirir, büyütür. Üçüncüsü, yeniden üreme yeteneğidir, Varlığın vücudunun 
bir parçasını diğer varlıkların yardımıyla kendisininkine benzer karşılık verecek bir şekilde 
yetiştirmesidir (ki, bu parça sadece potansiyel olarak benzerdir). 

II. Hayvânî Ruh [Nefs-t Hayvaniye) 

Hayvânî ruh, iki yeteneğe sahiptir: Hareket yeteneği ve algılama yeteneği. 

Hareket yeteneği, Tekrar ikiye ayrılır: Ya içgüdüseldir veya fîirîdir, Mademki, güdü yetene¬ 
ğini bir dürtü sağlamaktadır: o halde, içgüdü bîr eğilimdir.. Hayalde hoşa gidici veya tiksin¬ 
dirici bir İmge can lan d irildiğinde çok geçmeden bu yeteneğin harekete geçtiğini söyleriz, 
içgüdü yeteneğinin de iki ali bölümü vardır: Birincisi, cezbe yeteneğidir ki. hazztn teminin- 
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de gerekti veya yararlı görülen şeylerin sağlanması için oranlan harekete geçirin İkincisi, 
öfke (gazap) yeteneği olarak Esinlendirilir. Zararlı ve tahrip edici olarak düşünülen şeyleri 
püskürtmek ve onları yenmek için süjenin kof ve ayaklarını uzaklaşma veya usaKlaştırma 
yönünde harekete geçirir. Hareket yeteneğinin fiil (eylem) kapasitesine gelince bu, kas ve 
sinide re dağılmış olan btr güçtür. Fonksiyonu, ya kasları kasarak, sinir kiriş ve bağlarım 
hareketin başlangıç noktasına doğru çekmektir veya onları gevşeterek hareketin başlan¬ 
gıç noktasından uzaklaşacak şeklide görmektir. 

Algılama yeteneği de iki bölüme ayrılabilir: İç duyular ve dış duyular. Dış duyular, beş ve¬ 
ya sekiz duyudur. Bunlardan biri görme duyusudur. İçbükey sinirlerin ortasına yerleşmiş 
olan bu yetenek, saydam tabakanın üzerine düşen renkli cisimlerin şekillerini algılar. Bu 
biçimler, ulanınca vasılalar aracı lığıyla İncemmiş yüzeylere ifeliFif. İkincisi, işitme duyusu- 
dur. kulak deliğinin İç yüzeyindeki sinirlerinde yerleşmiş olan bir yetenektir. Biri çarpan di¬ 
ğeri çarpılan iki nesne arasında havanın sıkışması nedeniyle meydana geren ses titreşim¬ 
lerini algılar. Dışarıdaki bu hava titreşimi, hareketsiz duran he veya ulaşır ve oradan kula¬ 
ğın bölümlerine sıkışır, Bu dalgalar kulağın içinde de aynı şekilde hareket eder ve işitme 
sinirine dokunur, böylece işitilir. 

Üçüncüsü koku duyusudur. Bu yetenek, göğüsteki iki memeye benzeyen beynin ön bölü¬ 
mündeki iki ön çıktısına yerleşmiştir. Havaya buharla veya kokulu cisimlerin çıkardığı gaz¬ 
la karışan kokuyu algılar. 

Dördüncüsü, tat duyusudur. Dilin çevresine dağılmış sinirlere yerleşmiş olan bir yetenek¬ 
tir. Dokunduğu cisimlerin tadını algılar ve onu ihtiva etvği tükrükle karıştırır. Büylece dilin 
kendisinde önemir bir değişiklik meydana getirir 

Beşincisi, vücudun bütün den ve el kısmına dağılmış olan dokunma duyusudur. SJnlrier 
kendisine dokunan şeyleri tanrrlar ve onlarla temas eEtiğinds etkilenirler, bünye ve olu¬ 
şumları gerilir. 

Dokunma yeteneği, muhtemelen lak bir tür değil, lakat baştan başa, bütün vücuda dağıl¬ 
mış dört yeteneği ihtiva eden bir cinstir. Bunlardan birincisi, sıcaklık ve soğukluğu; İkincisi, 
kuruluk ve nemi; üçüncüsü, sertlik ve yumuşaklığı, dördüncüsü pürüzlük ve düzlüğü ayı¬ 
rır, Fakat onrarın hapsinin aynı organda bulunması sanki tek yetenekmiş gibi bir intiba bı¬ 
rakmakladır, 

Uyaranların tümü duyu organlarına ulaşır; onların içme girer ve sonra duyu yetenekleri 
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onları algı far. Bu durum dokunma, lal. koku ve işitme duyularında gayet açıktır. Fakat, 
görme duyusu için larkh bîr görüş ileri sürülmüştür, bazı kişilerin düşüncelerine göre, göz* 
den çıkan bir şey, görünen nesnelere çarpmakta, çarpuğı şeyin şeklini almakla ve görme 
otayı boytecg meydana gelmektedir. Onlar gözden çıkan şeyi genellikle ışrk olarak İsim¬ 
lendirmektedirler, 

An tak gerçek lilozoflar şu görüştedirler ki, şeffaf bir cisim, yani hiç bir rengi olmayan bir 
cisim, gözle görünen nesne arasına girerse, üzerine ışık düşen renkli cismin dış şekli (im¬ 
gesi) bu şeffaf çişimden geçer ve goz böylece onu algılar. 

Bu geçiş, tşığın renkli bir şeyden geçerek kırılması ile. başka bir cisme o renkieri kazan¬ 
dırmasına benzemekledir. Bununla birlikte, bu tam bir benzelme değildir. Çünkü, görme 
olayı, daha çok aynadaki bir imgeye (yansımaya) benzemekledir. 

Gözün ışık yaydığım savunan görüşün saçmalığı aşağıdaki şu mülâhazalarla ifade edil¬ 
miştir: 

fşığ 1 yayan ya bedendir veya değildir, Eğer beden değifse mecazî olması harîç, fşığa ha¬ 
reket ve değişik yerler atfetmek manasızdır. Vaksa. g takdirde gözde havayı vb korşılaştr- 
ğı (baktığı) diğer şeyleri bir Tür keyfiyete çeviren bir güç ol matı dır kî, bu gücün “gözden 
çıktığı" söylenebilsin Bunun yamana, bedenîn ışık yaydığı görüşünü tulmak şu nedenlerle 
saçmadır, çünkü eğer öyleyse: 

a) Gözden çıkan ışık, hiç bir yere temas etmeden gökyüzündeki yıldızlara kadar ulaşa¬ 
caktır, Bu düfumda, gözün küçüklüğüne rağmen, muazzam büyüklükte konik bir varotuş 
sözkonusu olacaktır ki, bu şçmğvT mevcudatı geri itecek veya boş uzayın içinde kaybola¬ 
caktır Bu görüşlerin heF ikisi da açıkça saçmadır. 

b) Işık çok ganfş bir alana yayılacak, saçılarak bir birrnden ayrılacaktır. 8u durumda suje 
kaçınılmaz olarak kendisini karışmış, şaşkrn bir durumda bulacaktır, Çünkü ışık, esas cis¬ 
min haricindeki noktaların üzerine de düşecek ve ana cisim sadece kısmen algılanabile¬ 
nidir. Şurada-burada bazı noktalar algrlanacak fakat ana parça kaybolacaktır. 

c) Gözden çıkan, yayılan bu varlık havayla veya gökyüzü ite birleşmiş ve onların bir par- 
çaSE olmuştur, Öyleki yeknesak bütün, canimin bir organı gibidir. Bu durumda yeknesak 
biıtün, kendi yekparefiği içinde duyu yeteneğine sahip olacakı ir. Bu, gerçekten çok garip 
bir değişikliktir Kaçınılmaz olarak, şu sonucu doğuracaktır kİ, Bğer bir çok göz işbirliği 
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ederse daha güçlü bir görüntüye sahip olunacakiır. BÖylece, diğerleriyle birlikle dan bir 
klşf. tek başına İken olduğundan daha keskin bir görüşe sahip olacaktır, çünkü, çek sayı¬ 
da kişi, tek bir kişiden daha fazla veya güçlü bir değişiklik yapacaktın Yîne, yapılan bu 
varlık kaçınılmaz olarak basit veya bileşik (karmaşık) olacaktır ve onun karmaşık niteliği 
aynı zamanda kendine mahsus olacaktır. Q halde, gözden yayılan şeyin hareketi ya is¬ 
temli ya da istemsiz olmalıdır. Fakat biliyoruz kİ, göz kapaklarının açılıp kapanması İstemli 
olsa da, bu hareket genelde isle mil değildir. Geriye kalan tek alternatif hareketin istemsiz, 
kendiliğinden olduğudur. Fakat basil istemsiz bir hareket, sadece tek bîr yönde nlur, bir 
çok yönde değil; ve karmaşık hareket de aynı şekilde hakim unsuruna göre pek çok yön¬ 
de değil sadece bir yönde olacaktır. Fakal. "yayılan varlık" teorisini destekleyenlere göre 
görme olayı bu hareket sebebiyle değildir. 

Yine, eğer görülen nesne, görüş açısı ile deği&de, konik olarak yayılan varlığın (ışığın) te¬ 
melinin dip kısmının nesneye dokunması sebebiyle görülüyorsa, kaçınılmaz olarak şu ola¬ 
caktır ki, uzakta algılanan nesnenin renginin yanısıra şekil ve hacmi de birlikle algılana¬ 
caktır. Çünkü, algılayan suje onunla temas etmekle ve onu kuşatmaktadır. Fakat eğer 
onu görüş açısı (zaviyesi) ile algılarsa gözbebeği île hipotetik koni arasındaki kısmı kaste¬ 
diyorum. o zaman, nesne uzaklaştıkça, görüş açısı ve ortak bölüm Küçütecok ve sonuçta 
nesnenin şekli onun üzerine düşecektir ki. o ğmge) daha küçük olacak ve böyleee algıla¬ 
nacaktır. Bazen bu açı o kadar küçük olur ki, o zaman nesne algılanamayacak ve şekli 
hîç görülemeycekıir, 

İkinci kısma gelince, yani yayılan şeyin bir varlık değil, takat bir araz veya bir vasıf olduğu 
düşünülürse,, bu “değişme'' veya "değiştirilme" kaçınılmaz olarak, sujeîerin algılama güç- 
tarinin artmasıyla daha gtiçfü ofacaklır. O halde, önceden sözünü ettiğimiz aynı saçmalık 
sözkonusu ofacaklır. Vine, hava ya sadece bir geçişim vasıtası veya tek başına bir algıla¬ 
yıcı: olacaktır. 

Eğer yayFİan şey, sadece bir geçişim aracı olup algılayıcı değilse, o zaman biz iddia edi¬ 
yoruz ki, algılama, gözün dışında değil gözbebeğinin içinde" ofmgktadrr. Fakat eğer algı¬ 
layan hava ise o zaman, bahsettiğimiz saçmalık tekerrür edecektir ve kaçınılmaz olarak, 
havada her ne zaman b^r karmaşıklık, bir gürüilü olursa, "değişikliğin" yenilenmesi ve al¬ 
gılayanın yenilenmiş harekeli birbiri arkasına algılaması nedeniyle görüntü bozulacaktır. 
Bu bsr kişinin, sakin bîr havada koşarken çok küçük şeyleri algılayamayarak karıştırması¬ 
na benzer. Bütün bunlar göstermektedir ki, görüntü, bizden {güzümüzden) görülen nes- 
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nelere doğru yayılan bar şey sebebiyle delildir, Bu nedenle, görüntü algılanan nesneler¬ 
den bize doğru gelen bir şey sebebiyle □İmalıdır. Bu nesnenin varlığı olamayacağına göre 
onun şekli olmalıdır. Eğer bu görüş doğru olmasaydı, bütün doku tabakaları, salgıları, ayrı 
ayrı şekil ve yapısıyla göz, boşuna yaratılmış olurdu. 

İlk İş Duyular 

İç algı laman m bazı hususiyetleri vardır W, bunların bîr kısmı duyulara gelen şeylerin şekli¬ 
ni ve kimisi de o şeylerin “nlyellnl" algılar. Yine, bazı yetenekler hem algılayıp, hem hare¬ 
ket edebilirken; diğerleri sadece algılamakta, fakat hareket edememektedirler. Bazıların¬ 
da da algılama birinci sırada gelirken, diğerlerinde ıkına sırada gelmektedir. Şeklin algıla' 
nişi îte onun niyetinin algılanışı arasındaki fark şudur ki, şekil hem iç ruh (ben), hem de 
dış duyularla algılanır, fakat şekli önce dış duyular algılar ve sonra ruha (bene) iletirler. 
Örneğin, koyun kurdun şeklini, yâni onun biçim vs rengini algılar, Bu şekil koyunun iç ru¬ 
hu taralından algılanır, takat ilk algılayan, onun dış duyularıdır. Niyete gelince, niyet ruhun 
daha önce dış duyularıyla algılayamadığı, bir nesneden algıladığı şeydir. Tıpkı yukarıdaki 
örnekle koyunun dış duygularıyla tamamen algılamadığı halde, kurdun zarar verme niye¬ 
tini anlaması, kuman korkması ve kaçması gibi. O halde, önce dış duyularla farkedilip. 
sonra iç melekelerle (hosşalarla) algılanan, “şekil" dır. Sunun yanında, dış duyularla algı¬ 
lan m ayıp sadece iç melekelerle algılanan ise "niyettir. 

Harekelli ve harekatsiz algılama arasındaki fark şudur: Algılanan belirli biçimleri ve niyet¬ 
leri diğerleriyle btrleşlirme ve onlardan bazısını diğerlerinden ayırma, belirli iç melekelerin 
fonksiyonudur. Üyteki bu melekeler algılar ve algılarına göre hareket adar, Hareketsiz al¬ 
gılama, şekil veya niyet duyu organlarına geldiği halde algılayanın ona uygun bir hare¬ 
kette bulunmadığı zaman vukü bulur. 

Birinci ve ikinci algılama arasındaki fark, öncekinde algılama yeteneğinin, “biçimi - doğru’ 
dan almasıdır. İkinci (tâli) algılamada İse “biçimi" algılama yeteneğine İleten başka bir âmil 
(etken J g öz konusudur. Biçim, bu âmil aracılığıyla algılanır. 

Hayvanı iç (hassa) algılama kabiliyetlerinden biri, beyinin ön boşluğunun qn kısmına yer- 
leşmiş olan tasavvur yeteneğidir. Bu yetenek beş duyuya gelen tüm biçimleri alır ve onları 
nakleder {aktarır). 

Bir diğeri, beyinin ön boşluğunun arka kısmına yerleşmiş olan tahayyül (imgeleme) yete¬ 
neğidir. Bu yetenek beş duyunun nesnelerden aldığı biçimi, onların yokluğunda da koru- 
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maktadır (hayalde cânlandimnaktadrr). Unutulmamalıdır ki, alıkoymak ve korumak farklı 

kabiliyetin fonksiyonudur Örneğin, su bir eifciyi alma gücüne sahiptir, fakat onu tuta¬ 
maz (aİEkoyamaz), 

Hayvani ruhla İlgili bir diğer yetenek, "tehassüsl" (iç güdüsel) muhayyile ve insan ruhi 
açısından “mantıki muhayyile" (akıl yürülme) yeteneğidir. Bu yetenek, beyinciğin yanında 
beynin orta boşluğuna yerleşmiştir ve fonksiyonu; beririi şeyleri, hatırlama yeteneğindeki 
diğer şeylerle birleştirmek, ve bazı şeyleri de seçtiği diğer şeylerden ayırmaktır. O halde, 
beynin erta boşluğunun uzak ucuna yerleşmiş olan bir tahmin veya hüküm (yargı) yete¬ 
neği vardrn Bu yetenek, bireyin duygularıyla algılayabileceği nesnelerde var olan fakat 
duyulamayan niyetleri afgılar. Kurttan kaçılması ve çocuğun sevilmesi gerçeğinin algılan¬ 
masında olduğu gibi. 

Bundan sonra, beynin arka boşluğuna yerleşmiş olan, hatırlama ve yeniden elde etme 
yeteneği vardır. Bu yetenek tahmin yeteneğinin niyetlerle ilgili algılarını alı koyar, hafızada 
saklar. Hatırlama yeteneğinin tahmin yeteneğiyle flglsî, tahayyül yeteneği İte olan İlgisi gh 
bldir. Vo onun niyetlerle olan ilgisi, duyulan formların (biçimlenin) temsiliyle aynıdır, 

O halde, bütün bunlar hayvani ruhun yetenekleridir. Bazı hayvanlar bu beş duyunun hgp- 
&rne sahipken, diğerleri sadece bir ianesine sahiptirler. Bütün hayvanlar, tat ve dokunma 
duyularına sahip olarak yaratılmışlardır ve özellikle dokunma duyusu bütün hayvanlarda 
vardır. Fakat bazı hayvanlar koklama, işlime ve görnıe duyularından yoksundurlar. 

IV, Beşeri Ruh (Nefsi İnsanlyye) 

Beşen ruh, pratik ve teorik yeteneklere bölünebilir kİ, bunların İkisi de akıl (zeka) olarak 
isimlendirilir. 

Pratik yetenek, insan vücudunun, hareketlerinin özüdür. Bireyin, düşündüğü ve belirledi' 
ğı amaçlara göre hareket etmesini sağlar. Bu yetenek, belli ölçüde hayvanlardaki içgüdü, 
imgeleme ve hatırlama yeteneğine tekabül etmekte ve tek başına İki yönlü bîr karaktere 
sahip bulunmakladır Hayvani içgüdü yeteneği ile itgisi İnsanda; ulanma, gülme, ağlama 
gibi insana mahsus ani hareket ve hislere yol açmasıdır. Hayvani tahayyül (imgeleme) ve 
hatırlama yeteneği ite ilgisi, beşeri sanatları ortaya koymak, geçici şeylerle ilgili planlar 
yapmak için bu yeteneği kullan masıdır. Son olarak pratik aklın sahip olduğu ikili özellik 
şudur: Teorik zekânın yardrmınr alarak harekeitsrle ilgili, toplumun genel olarak kabul etti¬ 
ği görüşleri oluşturmasıdır. Örneğin; mantık kitaplarındaki "yalan ve zulüm kölüdür" gibi 
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önermeler, sal rasyonel önermelerden çıkarılmtşlır. Pratik yetenek, bahsedeceğimiz baş* 
ka bir yeteneğin kanunlarına göre, vücudun diğer lüm yeteneklerini idare ediyor olmalıdır. 
Öyle ki, pislik yetenek onlara ıâbi olmamalı fakat onlar pralik yeteneğe labi olmalıdır. 
Böyleee vücudun pasif temayülleri önlenmiş olacakıır. Bu pasif temayüller kötü mizaç ola¬ 
rak isimlendirilir. Pratik yetenek, aktif bir şekilde diğer vücut yeteneklerini mükemmel bir 
mizaca sahip olacak şekilde idare etmelidir. 

Mizacr, bedenî yeteneklere hami ol m ek de mümkündür. Eğer bedeni yetenekler hakim 
durumda ise. pratik zekâ pasif durumda olacaktır. Böyleee aynı şey her iki şekilde de mi¬ 
zaç! meydana getirir. Ancak, eğer pratik zekâ hakim olursa, yanı bedeni yetenekler pasif* 
ken, pratik zekâ aktif durumda olursa işte o zaman gerçek anlamında mizaç ortaya çıkar. 
Veya mizacı farklı iki ilişkiye sahip tak bir cins gibi düşünmek gerekir. Daha yakından in¬ 
celenirse, mizacın bu yeteneğe îsnad edilmesinin nedeni şudur: İnsan ruhu, daha sonra 
görüleceği gibi, iki labakası bulunan tek bir cevherden ibarettir. Ruh, her labaka ile ilişki¬ 
ler kuran özel kabiliyetlere sahiptir. İnsan ruhunun ali tabakayla (yani bedeniyle) ilişkiler 
kuran kabiliyeti, amelî (İş sel) yeten eki ir ve bu yetenek vücudu kontrol eder ve yönetir. Üst 
tabakayla İlişkide bulunan, nazarî yetenektir. Bu yetenek idrak edilen şeyleri pasif olarak 
alır ve aide eder. Bu durum ruhumuzun iki yüze sahip olması gibidir. Birincisi vücuda dö¬ 
nüktür fakat, vücudun ihtiyaçlarından etkilenmez. Diğeri yüksek ilkelere dönüktür ve üst 
tabakada her ne var ise, her zaman almaya ve ondan eikilenmeye hazır haldedir. Amelî 
kabiliyet bu kadardır. 

V. Nazarî Kabiliyet ve Dereceleri 

Nazarı kabiliyetin lonksiyonu, maddeden soyutlanmış kevnİ (evrensel) şekillerin intibaları- 
m almaktır (ezberlemektir), Eğer bu şekiller hâli hazırda kendi kendilerine soyutlanmış 
tseter onları sadece alır, qğqr soyul lan mamışlarsa. onları soyutlayarak gayrî madde hali¬ 
ne getirir, öyieki onîara bağlı maddî bir iz kalmaz. Bunu daha sonra açıklayacağız. 

Nazarı kabiliyetin şekillerle (eşyanın biçimleri ile} farklı münâsebetleri sözkonusudur. Çün¬ 
kü öyle bir şeydir ki, bu fonksiyon başka birşeyı kavramak sureliyle gerçekleşmekledir. 
Kavrama işlemi ya polansiyel veya garçek olarak vuku bulmaktadır. Potansiyel kavrayış 
üş farklı anlamda kullanılır: Bu terim, mutlak kavf&ytş potansiyelini ifade etmektedir ki, he¬ 
nüz ne bir şey gerçekleşmiş ne da gerçekleşmesi İçin bîr aletten yararlanılmıştır. Örneğin, 
bir çocuğun yazma Kapasitesine sahip olması gibi, ikinci olarak bu terim, gerçeğin elde 
edilmesi için bir aletten (vasıtadan) yararlanmayı ifade eden, nlsblpptanşiyçle işaret eder 
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Örneğin, biraz dara büyümüş ve kalende hokkan,n kuKanılraasmı. harflerin anlamını v 9 
eğerim bilen bir çocuğun yazma kapasitesine sahip olması gibi, üçüncü olarak bu terim, 
ye (eneğin ve bSylece kapasitenin mükemmelleşmesini ifade adet. Öyleki âmil (kişi) öğren- 
tıeye ihtiyaç doymadan istediği her raman onu kellenebilme, i, uygulayabilmefidir. Gerekil 

°. a n SadeCa nlyet(lr Blr töl,bın satçekle yazmıyor olsa bile, sanatında mükemmelliğe 
Ulaşmasıyla elde elliği yelerek bu duruma örnek gösterilebilir. Birinci emek. mutlak 

-T ÎT*' mUh,enlel p0lans ' vel ™ ü î a "™ sü raelekB olarak isimlendirilir. Bazen 
İkine,si maleka ve üçunoüsü potansiyelin mükemmelleşmesi olarak isimlendirilir. 

Boylece nazar! kabiliyetin maddi olmayan soyut biçimlerie otan ilğrsr, bazan mutlak potan- 
siye ,n vasim, onaya koya,. Su yetenek ruha alttır ve henüz mükemmelliğin hangi parçası¬ 
nın ona a,t olduğu anlaş,lamam,ş„r, Bu aşamada o “maddi ak,l“ (zeka) olarak isimlendirilir 
InsanturunOn ,ümunde b “' unan bîr ye(eReklir - M «** şeyleri temsil etmesi nedeniyle 
, olarak isimlendirilir ve kendisi biçimlerin aslına sahip olmamakta birlikte bütün bl- 
çımlann özüdür, temelidir. Bazen fmhrnmet potansiyelin vasl , j te münasebet halindedir, 
anı mu emmellığe ulaşılamadığında, ikinci önermelerin kaynağı ve vasıtası olan birinci 
oneımeıar "madd, ak,l“ taralından elde edilabilir. Birinci önermalerla. herkes tarafından 
kabu! edilmiş temel önermeleri kastediyorum. Öğrenme süreci ve şişenin bilinç,ilikle kabul 
ı I norma eri değil... Biz kaçınılmaz olarak şunu biliyoruz ki. “bütün onu oluşturan 

kab^T" h0y0kl ° r " " " aynl W * SS " °' an İki ?ey blrbl "‘« W. Nazari 
. ye! bu dereceye ulaştığında ise "mefeki S k,n olarak isimlendirilir. Aynı zamanda, birin- 

potansiyelle karçıtaştmktse, “M M oisrak d a isimtendirîlebir. Çünkü, önce hiç düşün¬ 
mezken, bu kaz düşünür (Akıl yürütmeye başladığ, zaman). 

Bazen nazari kabiliyet, mükemmel akıl İle ilişki içindedir, birinci önermeler şekillendikten 
sonra aynı zamanda ikinci önermeleri kavrar. Valnrz onlar, düşünmez, olduğu ğibi kavrar. 

Bu 1 dtT, IS ’ edi5 ‘™ en dÜ?Ü,,Üf * P Kavraraa bu ™ ** isimlendirilir. 
s u, * *** etnle 5lJred ™ ,h “ ,aî d “ 1 ™ aı,a ' 1 is tsdiği şeyi istediği zaman dü- 

. getirilecek şeyle »gj^i açısından potansiyel akıl olarak İsimlendirilebilir, Son 

takdim amirlisi a °' an T'' mU “ ak (St,mUt) 9e ' Çeğln ¥asfl ile l W* E » s°™l gerçek ona 

ak,r otu, c ;rr nü şunu ' ve a! "" mmanda ° nun ayia ttidıjğu,,u m au n ° k|ada *» 

-t " ' ÇU, ’ kU blrSZ S ° nra POlansiyel akü. ancak sürekli faal otan bir akü 

ImkteoT ITT M ° nUnla tBm8S k “ r<i “ ğ “ nda be,Wİ b! ^°' birincisinden 
£f çer B öylece bıçrmler (somul gerçeklikleri} olmaksız m tarundar. 
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O halde, hunJar nazarı akıl olarak isimlendirilen yeteneğin dereceleridir. FiilT akıl aşama¬ 
sında hayvan cinsleri ve insan lûrğ mükemmeldirler ve burada beşeri pvtansiyöt akıt bü¬ 
tün varlıkların ilk hareket noktasıdır 

Vk Beşerî Ruh, Bilgiyi Nasıl Elde Elmckledir 

Bilginin başkalarından veya kişinin kendi tercübesiyle elde edilmesi çeşitli derecelerde 
olur. Bazı kişiler, bilgiyi ani kavrayışta elde ederler, çünkü anların sözünü ettiğimiz potan¬ 
siyel akılları çok güçlûdür. Bir kişi bilgiyi kendi kendisine elde edebiliyorsa bu güçlü kapa¬ 
site "sezgr olarak isimlendirilir. Bu bazı kimselerde o kadar güçlüdür kİ, bu kişiler faal 
akılla temas kurmak için büyük bir çaba göstermez ve eğitime ihtiyaç duymazlar. 

Böyle bir kişinin kapasitesi o kadar güçlüdür ki, onun ikinci veya tali bir kapasiteye de sa¬ 
hip olduğu söylenir. Gerçekten o, sanki herşeyı kendi kendisine öğrenmiş gibidir. Bu du¬ 
rum. aklı kapasitenin en üst derecesidir. Bu durumda "maddi akıl" “İlâhî akrr a isnad edi¬ 
lir. O ."Nazari afcl'a" {rntelleclus in hubitoj aittir fakat, o kadar yüksektir ki, herkeste görül¬ 
mez. Gerçekten, bu fiillerden bazılarının güçlüğü vo yüksek niteliği nedeniyle -ki daha ön¬ 
ce onların hayalde yüzen imge ve kelimeleri sembolize etliğini belirtmişiik- İlâhî akla 
hamledilmişim 

Bu durum şu gerçeği ispat eder: kavranabilir gerçekler ancak kıyasın orta teriminin elde 
edilmesiyle (anlaşılmasıyla) öğrenilebilir. Bu iki şekilde yaprlabilir; Birincisi, zihnin orta te¬ 
rimi bir anda algılaması, yani zihnin ani kavrayışıyla gerçekleşen sezgi yoluyladır. Bu sez¬ 
gi gücü, süratli kavrayıştır, İkincisi orta terimin eğitim yoluyla öğrenilmesidir. Ancak eğiti¬ 
min de ilk ozü, sezgi yoluyla elde edilir. Çünkü öğrencilere anlatrlan bütün bilgiler önce¬ 
den kabul edilmiş belirli sezgisel özlere indirgene bilir, 

İnsanın gerçeği kendi kendisine burması mümkündür ve kıyas, eğitime gerek kalmadan 
kışının zihnini etkileyebilir. Bu hem nitelik, hem de nicelik olarak değişiklik gösterir. Nicelik 
olarak, bazı kişilerin kendi kendilerine keşfettikleri çok sayıda vardır ve nitelik olarak bazı 
tişîier diğerlerinden daha hızlı oda terim bulurlar. Bu farklılıklar sınırsız olduğundan ve yo¬ 
ğunluk olarak sürekli değiştiğinden onların en alt noktası tamamen sezglsiz insanlara ve 
en usi noktası da sorunlarının bütününü veya büyük çoğunu sahip olduğu sezgi ile çözen 
veya çok kısa zaman İçinde sezebilen İnsanlara uzanır Bu nedenle, insanlar arasında ru¬ 
hu böyresine yoğun saflıkta olan birisi bulunabilir ve bu kişinin ruhu, mantık ilkeleriyle o 
kadar sağlam bir ilişki içindedir kî, sezgi ile alev alevdir. Yanı heceyle İlgili olarak faal 
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akıldan ilham alır. Böylace faal akıldaki bütün eşyaların sembolleri, ya aynı anda veya bu¬ 
na yakın bir lamanda onun ruhuna tesir öder. Kişi sembolleri sadece nüfuzuyla kavra- 

' akaI mar>,ik * a,0Me aıri,s,oa ^ kuşatır. Sadece, illetleri vasi lasıyla bilinen şeyle¬ 
rin yanı, nüfuzla (ani kavrayışla) kabul edilmiş inançların rasyonel bir kesiniiğf yoktur. Bu, 
bir tur Peygameri Vahiydir. Gerçeklen onun en yûksBk şekli ve en uygunu İlâhi Güç ola- 
rak isimlendirilir ve □ beşeri kabiliyetin en yükseğidir 

Şimdi bu yeteneklerden bazılarının diğerlerini nasıl idare ettiği gösterilecektir. Kazanılmış 
aklın diğer Um yeteneklerin idarecisi olduğunu görürsünüz, o nihai hedeilir. Nazarî akıl 
(Inıeflectus İn habılu) faal akla hizmat eder ve akabinde büıün kapasitesiyle maddi aklın 
hizmetinden yararlanır. Fiili akıl, bedene bağlı okluğu İçin onların hepsine hizmet eder. Bi¬ 
razdan açığa çjkacağı gibi, nazari aklın saflaşması ve mükemmelleşmesi için pratik akıl 
bu ilişkiyi İdare eder. Bu hatırlama yeteneği yardım eder ve akabinde, hatırlama yeteneği¬ 
ne de iki yetenek taralından hizmet edilir. Birindi yetenek ve ikinci! yetenok. İkincil yete¬ 
nek. hamlama ile geleni lular (alıkoyar), Birincil yetenek ise, hayvani yeteneklerin tümü¬ 
dür. I ialırlama yeteneği kökleri farklı olan ıkl yeteneğin hizmetinden yararlanır. Cezbe ye¬ 
teneği ona itaa, ederek hizmet eder. Çünkü hatırlama yeteneği, cezbe yeteneğini hareke- 
la geçirir ve hamlama yeteneği ona imgeleri birleştirmek ve uyumak suretiyle yani,m 
6 ar. Bunların akabinde, hatırlama yeteneği, hayallerden veya Hissi Müşterekin hizme¬ 
tinden yararlan,r. Bu yeteneklere de beş duyu hizmel götürür. Cezbe yeteneğine, arzu ve 
□ika hizmet eder. Bu ikisi de, adalelere dağıtmış bulunan hareket yeteneğinin hizmetin¬ 
den yaradadır. Hayvani yetenekler burada sona ermektedir. 

Kendi bütunl.ğü içinde hayvan, yeteneklere nebati yetenekler hizmet eder ki, bunların 
içinde de birinci ve en yüksek derecede olanı yeniden üreme yeteneğidir. Yeniden üreme¬ 
ye, büyüme yeteneği hizmet eder. Beslenme yeteneği ise hem üremeye, hem de büyüme 
yeteneğine hizmet eder. Dört doğal yetenek -sindirim, alıkoyma, özümseme ve boşatiım- 
bu yeteneklerin hepsine yarden ölmekledir. Sindirim yeteneğine bir İsraftan alıkoyma ve 
özümseme, diğer taraftan, boşaltma yeteneği hizmel öder. 

VII. Duyulana Algılama. Hayal Etme. Hatırlama ve Akıl Yürütme Arasındaki Farklılıklar 

Algılama, muhlemeten süjanin nesnelerin biçimlerini belli bir şekilde soyutlamas,d,r. O 
halde, alg,lama (idrak) maddi bir nesnenin kavranmasıdır ve bu kavrayışta maddesinden 
soyutlanmış bir şekil sözkonusudur. Fakat soyutlama terleri ve dereceleri farklıdır. Çünkü 
maddesine göre her maddi form, belirti durum ve şartlara tabidir ki. bu durum ve şartlar 
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onun sıfatına ait değildi Bu yüzden bazen formun soyutlanması ona bağlı olan bu durum 
ve şartların lümünden veya birinden etkilenebilir. 

Bazen form, sadece maddesinden soyutlanmış biçimiyle değil, fakat aynı zamanda malik 
olduğu âraziardan {ilineklerden) de soyunanmış olarak idrak edilir. Örneğin, insanın biçimi 
tek bir bîrim olarak bütünleştirildiğinde, bütün insanların eşit olarak paylaştıkları bir nitelik¬ 
tir. Oysa sczkonusu nitelik şu veya bu bireyde sadece arızı olarak (by accident) bulun¬ 
makladır ve bu yüzden çok türlüdür. Bu çok türlülük insanın vasfı olduğu sürece onun for¬ 
muna ait değildir. Çünkü, çok türlülük bu biçimin esası ofsaydı o zaman “insan" sayılarla 
ifade edilemezdi. Yine insanın formu Zeyd'te tezahür etmişse bu sadece onun özüdür 
Anır a isnad edilemez". Neticede insan özünde, madde vasıtasıyla odaya çıkan arazlar¬ 
dan biri, çok lüriülük ve bölünebilme özalfiğfoar, 

İlâve olarak biçim, (görünmesi için bir asla, cevhere muhtaç olan nesne} diğer arazlara 
tâbidir. Bu arazlar herhangi bir maddede tezahür ettiğinde, o madde beti i derecedo kem- 
miyet ve keyfiyele; yer ve konuma sahip olur. 

Buntann hepsi, formun doğasına ve niteliklere yabancı olan arazlardır. Çünkü formun bu 
muayyen ölçülere veya hemml, keyfî, sathi ve mevkî ölçülerine sahip olması, insanın do¬ 
ğası olması sebebiyle olsaydı, bu mefhumlara bülün insanlar eşil olarak iştirak edecekler¬ 
di. Ancak insanın özü, tek başına bu arazlardan hiçbirisini gerekli kılmaz, Bu sebepten, 
bu arazlar onda maddesi sebebiyle vuku bulmuş olmalıdır. Çünkü, formun birleşmiş oldu¬ 
ğu madde hâlihazırda onlara tâbidir, {onların, o tadarın etkisi alimdedir) ve duyular biçi¬ 
mi maddeden bu arazlarla ve onun maddeyle İlgisini kurarak algılar. Eğer bu ilişki kaldırı¬ 
lırsa, soyutlama gerçekleşmez. Çünkü duyumlar biçimi maddeden, onun maddi arazların¬ 
dan sıyrılmış olarak çrkaramaz ve maddesi olmadan o formu {biçimi) aklında tutamaz. 

Böylece görülmektedir ki. duyular formu maddeden tam olarak ayıramaz, eğer form akıl¬ 
da tutulacaksa maddenin de akılda tutulması gerekir. 

fakal temsil yeteneği, soyutlanmış formu daha üst bir dereceye çıkararak saflaştırır (sa¬ 
deleştirir), Bu yetenek formu, maddeden öyle bir şekilde kavrar ki, formun mevcut olma¬ 
ması halinde bile maddenin tezahürüne ihtiyaç göstermez. Hatla, maddenin yokluğunda 
veya bozulmasından sonra bile form, temsil yeteneğinde karır. Form, burada da maddi 
arazlarından soyutlanmamışım Duyular onu ne maddesinden ne de maddesinin oranlıla¬ 
rdan soyu Hama iniştir. Fakat, bunun böyle olmasını sağlayan hatırlama yeteneğidir. 
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Çgnku biçimler anık tasavvurdadır, bu açıdan hissedilen formlarda olduğu gibi semboller 
de r muayyen kemmiyet ve konuma sahiptirler. Tasavvurdaki bir formun bütün bireylerin 
paylaşmalarına imkân vermesi imkânsızda Çünkü, tasavvurda canlandırılan bir insan, di¬ 
ğer insanların arasında her saman muayyen bir inşam temsil eder va o İnsanı oldukça 
farklı şekilde tasavvur eden pek çok kişi olabilir. 

Hatırlama yeteneği, soyutlamada bundan biraz daha Heri gider. Maddede, geçici olabilen 
nıyelJerl aJgtlar. Çünkü şekil, renk, konum vjj. maddeden ayrr düşünülemez, lakat İyi ve 
kdtü. kabul edîlebılır ve kabul edilmesin kendileri gayri maddi mahiyetlerdir ve onların 
maddede var olması lamamen tesadüfidir. Onlarrn gayri maddi olmalarının delili şudur; 
Eğer esaslar maddi olsaydı o zaman İyilik ve kölülük. kabul edebilir ve kabul edilemez 
nitelikleri fiziksel bir vucutia ârazlar olması haricinde kavranamazdı. Fakat bazen onların 

maddeyle ilgisi olmadığına marnlır. Açıktır ki, entarin kendileri gayri maddidir ve onların 
maddeyle ilgisi tamamen arizidir. 

Hatırlama yateneğl bu gibi muhtevaları ve böylece maddeden soyutladığı gayri maddi ob¬ 
jeleri algılar. Bu soyullama önceki İki süreçten nısbeten daha mükemmel ve daha somul- 
tur. Ancak buna rağmen, formu maddenin bütün bazlarından soyutlamaz. Çünkü o, mad¬ 
deyi kendi bütünlüğü içinde muayyen maddesine ve onun tasavvuru îte hissettiği maddi 
ârazlarına gbrg kavrar. 

Fakat, hatırlama yeteneğin lesbil etliği formlar ya maddi olmayan v& geçici de oisa ma* 
de de vücut bulmayan veriıkiarm tormafanöır veya kendileri maddi olmayan fakat geçi- 
ci olarak maddede vucut bulun varlıkların formlarıdır veya her aç >«fen maddi âraafan 
frfinekteri) //e belirginleşmiş olan maddi varUkiann formlaodfc Algılama yeteneği onları 
maddesinden soyutlayarak kavrar. Birincisi, maddeleri olmayan varlıkların durumunda 
açıkça görülür. Madde de tezahür eden varlı krom gelince, onların varlıkları ya maddidir 
veya arazi olarak maddidir. Bu yetenek onları hem maddesinden, hem de maddi ilinekJe- 
finden tamamen soyutlayarak algılar. Böylece “insan" vakasında bu yelenok pek çok kişi¬ 
nin niteliğini bütün maddi kemmryot, nitelik, yer ve konum özelliklerinden lecril ederek 
tum insanlara isnad editebilaoek şekilde soyutlar. Böylece. çeşitli muhakeme yatenekJari- 
nln - hrasotme, temsil etme, hatrrtama ve akdi yürütme gibi- bilgisi birbirinden ayırdedilir. 
Bu bölümde, konumuzu bu hususi «mesele üzerine ayırımış oiduk. 
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İBNİ SİNA’NIN PSİKOLOJİSİ 


Mu'la^ıd Veîjur’Rahman* 


Giriş: 

Arapça'da filozof teriminin karşılat olarak iki kelim bulunmakladır. Bunlar: Hakim ve 
Feylesof kelimeleridir. Hakim lerimi Arapça -hikmet" kelimesinden türetllmişlir. Görüş ve¬ 
ya bilim anlamına gelir, Hakim kelimesi Vunanlılarm etkisinde kalmayan bir dekler veya 
ır ilahiyatçı için kullanılabilmekleydi. Bu oldukça anlamlı bir terimdir. Öykjki. felsefe, tıp 
ve Azık arasındaki yeken ilişkiye işaret etmekledir. Feylesof, -aktı sevme" anlam,na geren 

* mBŞhUr Yunanl:a heMmeden lÂretilmişıir. Ancak Isiâmî felsefede, filozof terimi genellik- 
e eski Vunarr etkisinde Kalan veya çalışmalarını do&rudan Yunan metinlerine dayandıran 
hf çevirmen veya bir vatandaş olarak eski Yunan metlnferinden yararlalan kimseler içir 

k 11II a rtıi 1 1 r.H. * 


Bununla bitikte, kelime feknik olarak yedinci yüzyılda gelişen ve Aristo'nun eserlerini 
» u eden, eski Yunan metinlerini inceleyip bunlar, yorumlayan Arap bilim adamlarına 
■şerel etmek için kullanılmıştır, Bu feylesofların çalışmalar, Suriye'de epey yaygınlık ka¬ 
kanmış ve onların belirli bir düşünce okulu veya belirli bir mezhep kurdukları sanırmışım 
n. Sına, bu -feylesoflar- okuluna aittir. Şehreslânî, İbni Sina'nın zamanından önce bu 
vanı almış yirmi kadar kişinin ismini vermektedir,. Bunlar,n arasında Hristiyan veya 5a- 
bıan mütercimler de bulunmaktaydı M. Huneyn fbnl lahak. Sabit bin Kurra ve Yahya 
A dj ÖaŞta aerenler basındaydı, Ibnr Sina'dan önce Müslümanfar arasında ünü en 


Mulaz )d VeES'jjr-Rahman, The Pa^hotogy er İbm 5 
1 wav Nihal isimli os*rine baJfjnrz. 


ma^. laFanofc Cullur*. Apıil, 1 &35. İ.335-3Ş0 
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fazla yayılan El-Kindî 2 ve El-Fârâbî isimli feylesoflarda . Bunlardan el-Kindi, FârâbT’ye 
göre Arap skolastisizminin gerçek teşkilâtçısıdır. ibni Sina ise, otobiyografisinde de belirt¬ 
tiği gibi, büyük ölçüde metafizikle ilgilenmiştir. Onun, Mantık ve Psikolojisi El-Farabi’nin 
etkisinden tamamen bağımsız değildir. Şimdi genellikle kabul edilen görüşe göre bu okul, 
bir Aristocu felsefe olmaktan ziyade, Neo-Platonik bir gelişimdi, ibni Sina’nın haleflerinin 
çalışmalarını sistemleştirdiği ve onları açıklığa kavuşturduğu görülmektedir*. Onun doktri¬ 
ni, ilahiyatta, felsefede ve özellikle tıpta Doğu dünyasında hâlâ büyük bir etkiye sahiptir, 
ibni Sina'nın Müslüman feylesoflar arasındaki önemi, Gazzali-’nin ‘Tehâfetüf Felâsifeh" 
isimli kitabında, ona hitap etmesinden ve Şehrestânî’nîn Milel ve Nihaİ İnde onu bir tür fi¬ 
lozof olarak ele almasından açıkça anlaşılır. 

Aşağıdaki sayfalarda, İbni Sina'nın Psikolojisi, sergilenmeye çalışılacaktır. Bu makalede, 
esas olarak Dr. Larıdaver tarafından yazılmış Arapça bir teze müracat edilmiştir. Bu tez 
daha sonra Almanca’ya çevrilerek, yayınlanmıştır. 

I Zihinse! Yeteneklerin Varlığının Delili 

Bireyin zihinsel yeteneklerini tanımlamadan önce, bu yeteneklerin varlığı isbat edilmelidir. 
Şimdi herkes tarafından bilinen bir gerçektir ki r fiiller ve düşünme bu yeteneklerin başlıca 
özelliğidir. Bundan kolaylıkla şu sonuca varılabilir: Hareket eden her cisimde hareketin bir 
sebebi vardır. Bu görüş açısından cisimlerin hareketleri, iki farklı sınıfa bölünebilir. Bu sı¬ 
nıflardan birincisi, doğal bir şekilde hareket eden cisimleri kapsar. Örneğin; ağır cisimlerin 
yere düşmesi ve hafif olanların yükselmesi, uçması gibi, İkinci sınıf, doğal olan bu hare¬ 
ketlere ilâve olarak doğal olmayan hareket kabiliyetine de sahip olan cisimlerdir. Doğal 
olmayan bu hareketlerin sebebi, zihin veya zihinsel yetenekler olarak bilinmektedir. Bu 
aç!kça şu anlama gelmektedir ki, İbni Sina iradeyi zihnin mantıksal ayırd edici bir vasfı 
olarak görmektedir. Çünkü, İbni Sina’nın doğal olmayan şeklinde nitelendirdiği hareketle¬ 
rin ilk sebebi iradedir. Fakat görüldüğü gibi, bu zihinsel yeteneklerin varlığını ispat etme¬ 
mekte, sadece onu tanımlamaktadır. Varlığını ispat etmek için cisimlere farklı bir görüş 
açısından bakmamız gerekir. Bazı cisimlerin hareket yeteneğine sahip, bazılarının sahip 
olmadığını biliyoruz. Bu, hareket yeteneğine sahip cisimlerin, sadece cisim oldukları için 


2 Hayatı ve düşünceleri hakkında şu makaleme bkz.: “Al- Kindi and His Philosophy". in the Ahnais of the Bha- 
darkar Institute. Poona, Vol. II, part 2. Jan. 1921, 

3 Hayatı ve düşünceleri hakkında şu makaleme bkz.ı “Al Farabi and his philosophy" İn the Indian PhJlosophical 
Revievv, Baroda, Jan. 1920. 

4 Carra de Vaux’s art., on "İbni Sina", Encyc. of Rei. and Ethîcs. 
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hareke! etmedikleri anlamına geliF, Eğer böyle alsaydı, farklılık elde edilemezdi. Dolayısıy¬ 
la cisimleri hareket ettiren bir dış neden olduğu sonucuna varırız. Dört elementten yaratıl* 
mış olan daimler, iki farklı hareket yeteneğine sahiptir, Onlardan biri, hâkim olan elemen¬ 
te güre her zaman muayyen bir yöndedir. Bu yön ve sınıf, cismin tabiatı tarafından belirle- 
nFr. örneğin; insan her zaman yere düşer ve buhar her zaman yükselir. Bu faiklılık, cisim¬ 
le nn yapısındaki hâkim elementlerin farklı olması sebebiyledir, Diğer tür hareke). hâkim 
olan elememin doğasına karşıdır. Örneğin; bir kuş. ağır vücuduna ramen havada uçarak 
yükselir. Hareketlerde görülen bu farklılık açıkça şunu göstermekledir ki, bu harekede ra 
yol açan iki farklı sebep vardır. Öncekinin nedeni doğa ve sonrakinin nedeni zihin veya zi¬ 
hinsel yetenekler olarak nitelendirilir. Böyleee, hareket görüşüyle zihnin veya zihinsel ye¬ 
teneklerin varlığını ispat edebiliriz. 

Aynısı veya benzeri deliller, düşünme yeteneğine de uygulanabilir. Düşünme açısından 
da cisimler iki farklı sınıfa bölünebilir. Düşünebilenler ve düşünemeyenler. Bu. düşünme¬ 
nin asma İlâve edilmiş hır "er ve düşünme yeteneğinin bir dış nedeninin olduğu anlamı¬ 
şa gelir. Dokller zincirinin geri kalan kısmı hareketler vakası ndakinin benzeridir. Bu şekil¬ 
de ispat elmiş oluyoruz kİ, zihin veya zihinsel ye!enekler mevcuttur. 

M Zihinsel Yetenekler ve Muflak Zihnin Tanımı 

Daha önce gördüğümüz gibi; cisimler arasında hareket ve zihinsel süreçler açısından 
benzerlik ve farklılıklar vardır. Doğal hareket eden cisimlerin yanışım, başka türde hareket 
yeteneğine sahip başka cisimler de vardır. Bu gibi doğal olmayan hareketler onların ira¬ 
deleriyle gerçekleşir. O halde, üçüncü bir sınıf vardır. Bu smftaki cisimler hiç hareket et¬ 
mezler. Aynı şekilde, düşünme ve cuyma-aigilama açısından da birbirine benzeyen cisim¬ 
ler vardır. Bazıları da diğerlerine hiç benzemezler. Çünkü bunlar aynı zamanda manlıksal 
algılama yeteneğine sahiptirler. Bir üçüncü sınıf algılama yetBneğine hiç sahip değildir. Yi¬ 
ne gördük ki, hareket yeteneği, düşünme veya algılama yeteneğinden daha geneldir, 
Çünkü bitkiler bu sonuncu yeteneğe sahip olmaktan uzaktırlar. Aynı şekilde hayvanlarda 
görüren hareket ve algılama yeteneği, İnsana özgü olan manlıksal süreçten çok daha de¬ 
ğişiktir. Bu nedenle, zihin üç sınıfa ayrılabilir: (1) Bitkisel zihin, {2) Hayvansal zihin. (3) İn¬ 
san zihni. Bu. zihnin (bilincin) yetenekler açısından ilk bölümüdür. Fakat evrensef genel 
zihin (bilinç) açısından ne söylenecektir? Ibni Sina bu soruyu katı bir Aristocu görüş ofan, 
madde ve biçim ikilemiyle cevaplar. Maddenin temef özellikleri şunlardır: (1) Herhangi bir 
fiziksel cisim, maddesi sayesinde hareket eder. (2) İki fiziksel cisim, temellerine dayalı 
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olarak farklılaştırılmaz. Örneğin; toprak ve su maddesi açısından birbirinden farklı değil¬ 
dirler. Diğer taraftan, bunlar arasındaki farklılık biçimleri yönündendir. (3) Madde fiziksel 
ır cismin özelliklerine sadece potansiyel olarak sahiptir, insanoğlunun “halleri" dört ele¬ 
mentte sadece potansiyel olarak mevcuttur. Diğer taraftan "biçimin" özellikleri şunlardır: 

lsımler 9orev,erlnl biçimler sayesinde yerine getirirler. Örneğin; kılıç maddesi ile de¬ 
ğil biçimim Oluşturan keskin yüzüyle keser. (2) Biçimler, cisimleri birbirinden ayırmamıza 
yardım ederler, örneğin; su topraktan ancak biçimiyle ayırdedilebilir; canlı bir cismin, can¬ 
sız bir esimden madde açısından değil, sadece zihin (bilinç) temeline bağlı olarak farklı 
goru ebılecegı söylenebilecektir. Bu cismin maddeye sahip olması nedeniyle değil, fakat 
zihne (bilince) sahip olması nedeniyle canlıdır. Diğer bir deyişle, zihin bir biçimdir ve bu 
nedenle o bir kemâldir veya Aristotelyen ifadesiyle, maddeye şekil veren ilk neden ve güç 
(entelechy) kaynağıdır. Fakat bu ilk neden iki türdür. Birincisi, tüm hareket ve etkilerin ilk 
sebeb' ve d,ger, gerçekleşen hareketler ve etkilerdir. Aristo, dolayısıyla ibni Sina, birincisi¬ 
ni İlk biç,m ve sonrakini "ikinci biçim" olarak isimlendirmektedir. Zihin ilk biçim veya ilk 
ne endir (Entelechy), çunku o, tüm hareket ve etkilerin kaynağıdır. Fakat bu "ilk neden" 
maddi veya gayrı maddi cevherlere ait olabilir. Ancak, zihin (bilinç) maddi vücutların ilk 
ne enidir. O halde cisimler de, ya suni veya doğaldır. Zihin, doğal cisimlerin en yüce, en 
ge ışmış olanıdır veya doğal cisimlerin ilk nedenidir (entelechy). Fakat doğal cisimler iş- 
evlerın, ya organlarıyla veya organsız olarak yerine getirirler, ahin, organsız doğal cisim- 
erin ilk neden, değildir, Boylece zihnin nihai tanımına ulaşmış oluyoruz: Zihin organlara 
sa ıp ızıksel cisimlerin ilk nedenidir veya potansiyel olarak hayvani hareket kabiliyetine 
sa ıp, yanı potansiyel olarak canlı olma kabiliyetine sahip fiziksel cisimlerin ilk nedenidir. 

III. Zihinsel Yetenekler Elementlerin Karış.mının Sonucu Değil, Fakat Elementlerin 
Haricinde Bir Şeydir 

Şımdf doğal olarak şu soru ortaya çıkmaktadır. Organlara sahip fiziksel bir cisim, ilk hare- 
et gucunu nereden almıştır. Akla hemen iki cevap gelmektedir. Birincisi, cisim, dört ele¬ 
mentin karış.mının veya bileşiminin sonucudur, ilk güç -zihin- bu bileşimin bir yan ürünü 
ur. eya İkincisi, zihin, bu bileşime ilâve edilmiş veya aktarılmış bir şeydir, ibni Sina, bi¬ 
rine, cevabı hemen red eder, akıl yürütmek sureti ile ikinci cevabı destekler, iki veya daha 
razla şey karıştığı veya bileşik haline geldiği zaman "biçimin" üç şekilde oluşabileceği 
varsayımım ileri sürer. ( 1 ) Karışımın formu baskın olan elemente göre oluşacaktır. Büyük 
mı ar a bir öd ağaç, tozunun balla karıştınlmas, tad açısından acı bir ürünün elde edil¬ 
mesine yol açacak.,r. Burada öd ağaç, tozu baskın element olduğu için ürünün biçimi 
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onun özelliğini daha fazla taşıyacaktır, (2) ürün tüm elementleri temsil edecektir Kuşku¬ 
suz lam bir temsil için bu elemen ilerin eşit miktarda olması gerekir. Siyah ve beyaz eşil 
miktarda karıştırılırsa, hem siyah hem beyazı temsil eden gn rengini verecektir. (3j Ürün, 
kendini oluşturan e İçmeni lerden tamamen farklı olabilecektir. Bu durumda urunun cismi 
tamamen yeni bir biçime sahip olacaktır. Örneğin: balmumunun üzerine bastırılmış bir 
mührün bıraktığı iz, ham mühürden hgm de balmumundan farklıdır. Görüyoruz kı urun, bi¬ 
leşimin (imtizacın) sonucudur, "karşıt tabiatlı elementlerin karışımının (birarada bulunması¬ 
nın) sonucu değildir. Baskın olan elementler, aynı üründe diğer elementlerin karşıt hare¬ 
ket ve etkilerine yer bırakmamaktadır. Diğer tarahan. bu baskın elemenller diğer element¬ 
lerin tabiatını ve karakteristik özeli klerini emmektedirler. İkinci vaka'da. elementler eşitlik¬ 
lerine göre karşılıklı harekete geçmekte ve birbirlerini etkilemektedirler, Son Olarak üçün¬ 
cü vak'ada, ürün, bileşimin tabiatından elde edilmemekte fakat hanci bir etkiyle elde edil¬ 
mektedir Önümüzdeki bu önermelerle başlangıçla sorduğumuz soruya kolaylıkla cevap 
verebiliriz. Organlara sahip fiziksel bir ctşim bu ilk gücü -zihni (bilinci)- nasıl elde etmekte¬ 
dir. Açıkça görüleceği gibi zihin birinci gruba girmemekledir. Eğer girseydi, hâkim dört 
elementten birine göre, sıcak veya soğuk, ıslak veya kuru olurdu. Bu durum, bileşimin ek¬ 
sik olması veya mükemmel olmaması hafinde bu güçlerden herhangi bin zihinsel süreçle¬ 
rin, zihnin sağladığı kelimelerin ilk nedeni rıasıı olabilirdi? Eğer böyle olsaydı, hareketler 
ve zihinsel süreçler sadece tek bir yönde olur, diğer zihinsel süreçlere engel olurdu. Fa¬ 
kat daha önce de gördüğümüz gibi, böyle bir hareket bir zihne veya zihinsel yeteneklere 
atletSiemez. Bu demektir ki. zihin (bilinç) dört elementin eşit otmsyan bileşimlerinin sonu¬ 
cu değildir. O halde İkinci duruma da giremez. Çünkü elementlerin bileşimine eşit oranda 
katılması halinde bu elementlerin herbirınin etkiteli kaybolmuştur. Yani, ürün hiç tur hare¬ 
ket befirtisl göstermeyecek, dört elementin atfedilen eşitlerin birinde durağan (sabit) bir 
şekilde kalacaktır. Bu, cazibe gücünün baskın öleceği anlamına gelir. Fakat teoriye göre 
bu da doğru değildir, çünkü varsayımımıza göre tüm güçler eşil ve denge halindeydi. 
Büylece, s&çma bîr sonuca ulaşırız: Cisim ne hareket etmektedir, ne de sabittir. Saçmalı¬ 
ğa götüren fikrin kendisi da saçmadır. Bu yüzden, elementlerin eşil bir karışımı olduğu 
şeklindeki varsayımımız saçmadır. O halde bu varsayımın tersi doğru olmalıdır. Çunku, ni¬ 
hai sonuçta elementlerin eşit oranda karışımlarının imkânsız olduğunu gördük Böyloce 
geriye sadece üçüncü şık kalmakladır. Bu üçüncü şık da. daha önce öp söylend;ği gibi, 
ürün onu oluşturan elementlerin dışındadır. Kısacası zihin (bilinç) dört elementin Karışımı¬ 
nın veya bileşiminin haricinde otan bir şeydir. 
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IV. Bitkisel Ruh 

bu farkı, Ben'lsrin kekelerini (yeteneklerini,,anım,amaya ça^a^.' bU " la " *’ ^ 

“!“"lrn~nTnCer e , a 'r <rUhlarOT> onia- 

farklı Olduklarını görüyoruz Çünkü oiou ^ 9el ' Şme Ve ureme Çenekleri açısından 
gibi beslenmeye ih.iyaç u^Tl', 93 * bede " TOya ekilm * * «°bum 

- »"*■ - ^» tzzrz r?. 

vanlar ve böceklerde olduğu gibi Böviece bir M ' 0rnegln: Anlaşmamış bay- 

neğin olduğunu ayırt edebiliriz B eZ 7 ^ yvansal . 8en ds («inçte, üç farkı, yete¬ 
nekten birincisi üçLc“ ği n Lt l:; h -fr " ^ ^ Y-te- 

'a sonuç arasındaki bağı sağlamaktadır. ^' *' nC ' SI ' (Gall5me Ye,ene Si) kaynak- 

Allah, tabiata dört eliZtaZşImınd ^ SaWp olmu 5 ,ur °evab. şudur: 

de. tabiat bu vücudu Zan ÎZ ! f ^ T“ -rediğin- 

getirdi. Fakat bu yaratılış tabiatı a8 re- ems2dl - Tab 'at, vucudu tedrici olarak meydana 
5 ey bırakmayacaktı 2 ^ S " ** ° lmak ^ “* h * b ' Y 

Tabiat sayesLe Cisim bZeZe y e 7 Ö Veya ^ İh ' İyabl ™ 

Yeteneğini bahşetmiştir. Fakat oer S«Şebıimektedır. Bu yüzden Allah. Gelişme 

yok etmektedir. Demek ki Allah İM 1 Ve ene9lyle b ' rl ' k,e Ç° zûlm e süreci bütün herşeyi 
fizyolojik canlılığın, sZümcerb ° ,S ™' Ç ! 2ÜI,na SÜreClre ^ ve psl- 

eden yok olma sürecine karşı onu t J f ^ y6iene ^ Jİe kuşatmıştır. O halde, bireyi tehdit 
rin yaşaması ebedi hale gelmekti S ^ ^ /e,eneâe ' htİyaÇ Vard '' Sö>,lece “ rt6 - 

karıdaki açıklamalarlZn da ! v ^ ^ ^ ite do -«'- Tü¬ 

neğinin sonucudur ve Üreme Yetene 3 ' 7 T 1 "!' 91 9lt "' Gel ' ?me Yelene S'. Beslenme Yete- 
yaratılmasında ve onun pesifl l , * Ye ' eneÖİnin - Fbkat ' da "" -smin 

-ersidir. Cisim haya,TaZyaZ 2T^ bunun tam 

idi. Çünkü üreme ye,eneaî Jr ' * ^ * Ye ' anek Ve,eneği 

formu vermektedir. Bu ilk (orm (bZlZ'^H 8 . y0,eneS ' " B yara, ‘ lacak 0| an nesneye ilk 

yeteneğine sahip olmuşturHZ ^ ilişme ve besienme 

Mecazi olarak üZ ye la n lenT"; 6 ye ' en8ğİ maddSya yS " vermiştir. 

yeteneğinin efendi, gelişme yeteneğinin bir açıdan efendi diğer açı- 
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dan köle olduğunu söyleyebil rlz. Fakat. zihinsel yetenekten gerçekleştiren beslenme ye¬ 
teneğinin bir efendisi olmamasına rağmen, o dori fiziksel yetenek olan çekicilik, ahkoyma, 
hazmetme va def&îm&öe bir sahip {efendi) bulmakladır, 

V + Hayvansal Yetenekler ve Gerekliliği 

Şimdi, sıra Hayvansal Ben'de [Ruh)... İdrak elme yeteneğine sahip her hayvanın aynı za¬ 
manda Irâdî hareket yeteneğine sahip olduğunu biliyoruz. Bu. böyledir. Çünkü, istemli ha¬ 
rekat yeteneğine sahip olmayan bîr hayvanda duyularrn varlığı boşuna olurdu. Ayrıca is- 
lemll hareket yel Eneğine sahip hayvanlarda bu duyuların mevcut atmaması zararlı sonuç¬ 
lara yol açandı. Tabiat bir cismi gereksiz veya zararlı olan bir şeyle donatmaz. Bu durum t 
açıkça. Hayvani Ben'jn (Ruhun) başlıca Fkİ yeteneğe sahip olcuğu anlamına gelmektedir 
(1) Harekat ve (2) İdrak etme. Bunların her biri de başka sınıflara bölünmektedir. Bu bö¬ 
lümler ve alt bölümleri aşağıdaki tabloda daha iyi görülebilir: 

1. Hareket Yeteneği 

Hareket yeteneği, yukarıdaki talodada gördüğümüz gibi, uyarılma ve faaliyet bölümleri¬ 
nin ayrılır. Uyarılma ya çete'veya /tftfbtrşuy sebebiyledir. Çekici gücün de. iki biçimi var¬ 
dır. Biri düşk ünlük diğeri: arzu'dur. Düşkünlük {şehvet) hayvanı yararlanabileceği veya ge¬ 
rekli olana ulaştıracağı veya zevk alacağım sandığı nesneye yaklaşlır^n güçtür, İtici (ga- 
zap) yeteneği, kızgınlıkla aynı anlamdadır vb hayvanı önceki deneyimlerinden alda ettiği 
sonuca göre zararlı şeylerden uzaktaşlıran güçtür. Faaliyet yeteneğindeki güç vs ya ener¬ 
ji sinir ve adalelere dağılmıştır. Üntan uyanmak suretiyle sinir kirişlerinin karşılıklı harekele 
geçmesini sağlar ve böytece kol ve bacakları harekete geçirir. 

2. Algılama Yeteneği 

Algılama yeteneği iki ali bölüme ayrılır. Birincisi ile dış nesneler tanınır ve İkincisi ile sub- 
jekiif şeyler hatıra getirilir. Dış duyular beş adettir. İkincisi iç duyulardır. Şimdi onları fayda¬ 
lılık sırasına göre ela alacağız. 

a) Dış Duyular 

{1J Dokunma Duyusu; Bu güç canlı cismin ol ve derileri üzerine dağılmışım Canlı cisme 
herhangi bir şey dokunduğunda sinirler uyarılır. Deri veya etlerin niteliğinde veya şart¬ 
larında bir değişiklik olur ve böylece dokunma duyusunu hissederiz. Öyle görülmekte^ 
dir kİ bu güç, bir algılama gücü değildir. Fakal tek başına genelde denete bulunan dört 
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ark " 9UCÜ 6İrlfiSIİren 6ir “W* Bii y**l olarak te k bir dokunma duyusu olduğu sonu¬ 
cuna vanrrı Bunun nedeni dokunma duyusunu ald,ğ,m,z tek bir organın olma S ,d,r Ya- 

n. ^ enden ald'g.m.s dokunma duyusu bir değil dört terki, duyudur. Bunlar; Sıcaklık ve 
ogu u , kuruluk ve nemi,İlk. pürüzlülük ve düzlük, senlik ve yumuşak,,kur. Bu duyu 

^:X! y Ve Va,âr " ,an ' maS,ni îararN " *** olmayanlardan ka Ç ,n- 

^’buiunurfff 111 ^ ^ * < ™ ° r9ar " °' an d " if * yÜ2e>ri 0lerinde darılmış sinirlerde 

. a . m r Z " b,r sen koyduğumuzda, bu şey dilimizin üzerindeki 

" 3 ÇD ; U,Ur ve ahabİnde ,ad al ™ ^ »yanr, böyieoe o cismin ladin, a |, fJl B u 
uyu aracılığıyla aFabrleoeğimiz sadece bir çil, duyu vardır: Tellilik ve ac,l,k duyulan . 

/ an ar bu duyu yardımıyla uygun ve uygun nlmayan yiyecekleri ayırt eder. 

Bu iki duyu -dokunma ve ,ed duyusu- istisnasız olarak lüm hayvanlarda bulunur ve 

zszr kaısn ûç duyu * wnci ^— -—- * 

(3) Koklama Duyusu: Bu guç şekil olarak "kadının iki memesine’ benzeyen ön beyinin 

Smda* bu kTr" “ Ç ' k,r ’ I ' S,ntfa bU ' U,,1J '- KoküİH **** bir madde koku ç,kardı- 

Lr 0 t.^ U T T ^ bU ™ n iki de " sine se,ir " ™ "«fesle içimize çe- 

ke.ız, Boyiece on beyinin pkmtılan uyarılır ve kokuyu hissederiz. Tad duyusu glb, bu 

uyu da ıkı lor koku alır. Guzei koku ve kötü koku. 

Hayvan bu duyu vas,lasıyla | yi yiyeceği Wlü 0 , an{)an ay|nf 

(4) Görme Duyusu: Bu güç, gözün “çukurundaki sinirinde" bulunur. ŞeKaf araçlar v as) - 

Jj *, 9 ” Un Sa ^ am tî,bakasma dû ^ n renkli nesnelerin şekillerini algıter. Nesneleri 
as gordugumuz konusunda lilozoltertarkl, görüşler bildirmişlerdir. 

Bu konuda üç teori v r ardrf; 

(a) ^teoriye göre, gözden 5 ,kan bir ,ş,k büzmesi görülecek olan nesnenin üzeri- 
erişidir™ * V6 ° yle “ a ° rn,S 013/1 a e 'î° kle ? m «MWir. Bu, Eflatuncu görme ts- 

” lkinC ' '7 iye 9 ° re ' laSa ™ ,y,lmî nesne il9 k ^'feS™«a ve biz görme duyu- 
Jtıunu almaklayız. y 
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(c) Üçüncü leorlye göre, görülebilir olan nesnenin üzerine ışık düştüğünde bu nesne¬ 
nin şekli saydam tabakadan geçerek içi sıvı dolu olan kısma düşer ve görme olayı 
böylece gerçeleşir. Bu, Aristocu göntıe leorisidir. 

Şimdi bu teorileri daha yakından İnceleyelim: 

{a) Eflatunun teorisi hiç bir şekilde savunulamaz. Eğer bu teorinin iddia ettiği gibi 
gözden bit ışık büzmesi çıkmış olsaydı, o zaman görmek için ışığa ihtiyaç duy¬ 
mayacaktık. Yani hu teoriye göre bizim karanlıkta da görmemiz gerekirdi, Û 
halde hu ışık büzmesi gözde veya gözün dışındaki bir cisimde mevcut olmalı¬ 
dır. Çünkü onu taşımak için, kendi kendisine var olamayacağına göre, bir cis¬ 
me sahip dun ması gerekir. Eğer H Eflatun'un yaptığı gibi birinci alternatifi kabul 
edersek ışığın gözden çıktığını söylemek saçmadır. Eğer diğer alternatifi kabul 
edersek, yani gözün dışrndakl bir cisimde mevcut ise, bu ışık gören ile görünen 
arasında bîr vasıtadır. Birinci alternatif bizi, gözün gökyüzü altında hiçbirşeyl 
görmeyeceği sonucuna götürür. Çünkü bir cisim bir diğer cisme asla nüfuz 
edemez. Badece onun yerine geçer veya onun yerini alır. Burada bir İtiraz ge¬ 
lebilir ki q da, Eflatuncun boşluğun variığrnı inkâr etmesidir. Fakat biz, onun var¬ 
lığından hareket ettik, çünkü, gözden çıkan cisim (ışık} suyun altındaki şeylerin 
bir kısmına nüfuz edebilir tamamına nüfuz edemez. Bu nedenle, göz suyun al¬ 
tındaki şeylerin sadece baz ısı m görebilir. İkinci alternatif de yanlıştır, çünkü bir 
şey, özellikle ışık kaynağına yaklaştıkça yoğunluğu maksimuma yükselir. Diğer 
brr deyişle, nesne göze yaklaştıkça, nesneyi algılamamız maksimum düzeyde 
gerçekleşir. Vasıtayı uzaklaştırdığımızda ise, hissedi leh ilen nesnele n algılarız, 
□emek ki, bu vasıtaya, ışığa Fazladan alarak ihtiyaç duyarız. Bu şu anlama ge¬ 
lir. Görmek için gözün ışık yayınlaması gerekli değildir, bu görüş saçmadır. 
Böylece Eflatuncu görüşün doğru olmadığı sonucuna varırız. 

(b) İkinci teori de doğru değildir. Tasavvur yeteneğinin fonksiyonu mevcut almayan nes¬ 
neleri algılamaktır. Eğer bu teoriyi kabul edersek mevcut almayan nesnelerle mevcut 
nesnelerin algılanmasında bir ayırım göremeyiz. Tasavvur yeteneği teorisi görme öle¬ 
yim açıklamakla yetersizdir, fakal imgeleme korusundaki önemi inkâr edilemez, 

(c) Üçüncü teori - (Ârislo’nLsn. teorisi}- oldukça makul görünmektedir. Ancak, gözün 
gerçekte nesnelerin sadece renklerini algıladığını belirtmek gerekir ve gördüğü¬ 
müz iki renk vardır: Siyah ve beyaz, 
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Görm, duyusu. hayvanin görmek suretiyle > . ararlr olan şey|era yakraşmas(n| 
ve zararfı şeylerden Kaçınmasınj mümkün Kıla*. 

} Duyusu. Bu ağç. kulak kanafının içinde yayılmış olan sinirlerde bulunur Sesle- 

; B ö f"" T™ Se ' îhlril ' K “ ,a *" W «. havanın titreşim m***!* ser, 
ve düz asım kuvvede berine çerpıtdığınde titreş™ hareketi meydana getir. Titreşen 

heve kulağa çarpar ve bu kez kulağın iğindeki havay, titreştirir, iç kulaktaki bu hava ,it- 
şımı, rşıtme sinirin, uyarır ve bdytace işitmiş Oturur Cisimlerin sert ve düz olmasını 
ayrıca kuvvetle vurulmasın, söylem,şlik. Cisimlerin ser, olması gerekir, çünkü yumu- 

^ S ' K ' îmaI - Eade “ da Û'" r - Düzlük gerekiidlr. Çünkü, pü- 
f;r; Ça ' P ‘ ,&rMa ha “ a bunla "" “W"* kuvvette s,k, 5 ma* parçalar 

Ü 1' ™ ™ yl ârtiden yapmak fler9Wt ¥ava?sa ve * a *“™5Sk Ça 9- 
prldığında aralarındahr hava kuvvetle dfşarı lıriamaz. 

I™ S 1 U | Ö 7 :r araC ' r ' ğ ' yla * ** t,uyum al,n2 W bunlar “Ster ve -yoğun 

kend^a '" V ” n ^ ,eblihe " Ve "«neler 

Kenocrenne ozgu beslere sahiptirler. 

Döndü dok la ™ Ş r dan *** "*» ** ^ dUyUda ° 5eto ®* **— sahibiz* 
c dü dokunma duyusundan ve dördü de diğer duyulardan.,. Bunlar basit, temel du- 

yulardır, Tecrübe .«®mJz diğer duyular,n hepsi bu basit duyulsun birleşmelerinin ve- 

V , vakalarda bunların aras.nda bulunan duyuların sonucudur, örneğin; gri siyah- 

r arasındadır, ve ılık, sıcakla soğuk'un arasındadır. Yine ■kümelenme’, *ayrıl- 

a . sıkılma veya "aç,ima’yoluyla öteki bazı duyumlar, atırrz. Ses tek istisna*. O 

" ,1İSSedilİ, ' S ° 5Ukl “ k '' küm6,Bnma ' K*rtfl fc. nem - aÇl , ma - a , 
hıssedıkr. Kumluk kasılma ile. düzlük aç.lma va serttik İle, Kümelenme ve kas,iman,n 

Pü/kül üe nuf ^ ay " ,r " a °' an ,aka ’ ^ ay '" madan olma ^ 

püskürme ,le. Mhk apta, ile. acılık kümelenme ve k as ,t ma h . güzel koku kümelen- 

JS?T a "' ma i,a ' h8, “ k ° kU aynl ™ Vd kaS " ma ile - ^"'ma ile, 

wahl,k kume,enme ile hisepilir. Bunlerm arasında Can,ana hisseditebilecak bir tomv 

■ yc ur. aksı halde arada olmamalar, gerekirdi. Arada bulunanların tonu eksikliği 

^OC Cünk ^Tr £ebf * İybdir - Öme ® in - derideW üokurma vasfının nöüoü 

cakl a ’ d b dUy “ SU ‘ , ° kUnar ’ araS ' nda blr te- 

„ * !“ 9effek, ' r ki ' derinin dt * un ™ "«•»' anlaşriması güç bir şekilde onun 

Öldüğünü sağlamakladır. Diğer Iarar,an mu,tak eksiklik hava ve suyun renk eksikliği- 
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ne benzetilmiştir. Hava ve su görmenin, koklamanın, [admanın ve işitmenin aracıdır. 
Bütün nesnelerin biçimleri duyu organlarına ulaşır ve onları etkiler. Bundan sonra be¬ 
lirti duyumlar antarı alg 1 1ar. Bu, görme duyusu hariç değerlerinde gayet açıktır. Daha 
öne belirtildiği gibi, görme duyusu hakkında farklı görüşler söz konusudur. Eflatuncu 
teoriye göre, görme olayında gözden bir şey dışarıya doğru çıkar. Bu şey ışın olarak 
tanımlanır. Işın nesneyle karşılaşarak onun dış şeklini alır. Bu görmedir. Diğer taraftan 
âlimler şeffaf ve renksiz bir aracının gaz İle görünen ne-sno arasına girdiğini, üzerine 
ışık düşen renkli bir nesnenin imgesinin göze ulaştığını ve gözün böylece gördüğü gö¬ 
rüşündedirler. Bu bîr ışık huzmesinin renkli bir nesneden yansıyıp, başka bir nesnenin 
üzerine düşmesi gibidir, İkisi arasında sadece imge farklılığı vardır. Sağ duyulu biri Ef¬ 
latuncu görüşü savunamaz. Bu görüşe algılama açısından baktığırmzda savunulamaz 
oluşu daha da açığa kavuşmakladır. 

Gözden çıkan ışın ya bir cisimdir veya bir cisim değildir, Cisim olmaması halinde bu 
ışının hareket ve naklinden sadece mecazi olarak söz edebiliriz. Eğer biz gözün uîaş- 
lığı her şeyi (hava vb benzeri gibi) herhangi bir niteliğe İndirgeme gücüne sahip oldu¬ 
ğunu varsayarsak bu niteliğin gözden çıktığını söyleyebiliriz. 

Önceki şık da mümkün değildir. Bu vakada ışın gözden çıkmakta, fakat ona bağlı kal¬ 
maktadır, Işının diğer ucu hareketsiz nesnelerle karşılaşmaktadır. Eğor böylgyse bu 
ışın konik bir şekle sahip olacak ve koninin tabanı görülen nesnenin şeklini alacaktır. 
Böyle olunca havada dağılacak veya boşluk içinde kaybolacaktır. Bu şıkların her ikisi 
de saçmadır. Bir diğer fhlimel, gözden çıktıktan sonra ondan kesilmesi ve ayrılmasıdır. 
Bu vakada, canlı nesneyi gözden ayrı bir şeyin yardımıyla hesseefecek ve onu ışığın 
düştüğü yerden ayn bir yerde algılayacaktır. Diğer bir deyişle cismi sadece iki nokta¬ 
sından hissedecek fakat ana parçasını kaybedecektir. Üçüncii bir İhtimal gözden çı¬ 
kan cismin havayla birleşmesidir. Öyleki herşey canlı için tek bir duyu organı gibi olur. 
Bu başkalaşım da çok luhafîlf. Bu başkalaşım gerçek olsaydı o zaman gözler birbiriyle 
çalışırdı. Bu başkaraşım daha köklü ve yoğun elmalıdır. Öyleki bir grup nesne içinde, 
tek bir nesne olduğunda o nesnenin görüntüsü tek ikon göründüğünden daha açık ve 
yoğun görünmelidir. Çünkü lek başına grup, başkalaşım açısından tek bir nesneye gö¬ 
re daha yoğundur. BöyLeoe her üç görüşün de saçma olduğu sonucuna varırız. 

Yine. gezden çıkan cisim kaçınılmaz olarak ya basit veya belirli bir nitelikle bileşik ola¬ 
caktır Harekellerl iradî veya doğal olacaktır. Fakat bu harekeller-göz kapaklarını açıp 
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kapama bıfe olsa-istemli Cama,. O halde doğal olmalıdır. Basil bir cismin doğar hara- 
kellen her zaman tüm yönlere değil belli bir yöne doğradur. Benzer şekilde bileşik bir 

vöne ri ° 9 h ha " eke,len hak ' m 0,a " 8ğenin nitel 'ğine göre tüm yönlere değil belli bir 
yöne doğrudur. Faka, gün gibi egıktır ki. gözün hareke,.eri tamamen farklıdır 

1™ ,aba ™ tarafmdan 9ÖrÜ,Üy0rSa ’ ° 2aman güdüğümüz gibi 
o nesnen n şeklın, ve büyükiüğünü de görmemiz gerekir. Bu da göründüğü gibi yal 

" r D,96r e 9^ biz nesneyi koninin uç kısmından görüyorsak yani ol L 

^rır:r; jnda buıunan ortak b,v mesafeden ‘ nesne küçü^- 

ha düşük olacaktır 6 ™ ^ düşecek lm 9 e ^neye oranla da- 

^rr::rr sonra ' 9er ™ ° ,ay,n,n **" *— * «•* ne^e 

erilir ™ y Beim6diğini 5ÖyteyebilİriZ - GÖZde " bİr ^V çıkmamakta 
. „ r almaktayız. Bu “şey" bir cisim değildir. Bir imgedir. Bu teori 

riH| rnaSaydl 9 ° 2<tekl h"’ 11 " ,abakalaf * salgılar, ve bu tabakaların herbirinin şekille¬ 
ri, kendilerine özgü Iabla,lan boşuna yaratılmış olurdu. 

b) İç Duyular 

kİ ' ° 9ePlliŞteki OİO akiı dat 

T b ' r bâlÜmÜnÜ hata, »ek,edir. Bu amaca hizmet edecek 1 

a ı ıç algılama yetenekleriyle donatılmıştır. Canlı bu yeteneklerden bn ı 

hipkan diğerleri ikinci algılama L ü 11 1 aİ9 " ama ye,enaSİne - 

maktadır. Bunlar aşağıdaki gibidir 9 S ' n " aİ9 " ama ye,ene ® ^ 


~ 58 - 










ts HAYATINDA İSLÂM İNŞAM 


İÇ ALGILAMA YETENEKLERİ 

A 

B 

C 

a- Şekiller 

a- Hareketli algılama 

a- Birinci algılama 

b- Anlamlar 

b - Hareketsiz algılama 

b- İkinci algılama 


A. Şekil ve anlamın algılanması arasındaki fark şudur; Şekil hem İç hem de dış duyularla 
algılanır. Önce dış duyular algılar, daha senra İç duyulara aktarır. Örneğin koyun* dış dkı- 
yulanyla kurdun önce şeklîni ve rengini algılar. Diğer taraftan anlam şada w iç duyularla 
algılanır. Anlamın algılanmasında dış duyular etkili olmamaktadır. Örneğin koyun kurdun 
lehiikali olduğunu algılar. Bu algılama koyunda korku duygusunu uyandırır ve bu nedenle 
kaçar. Görüldüğü gibi kurdun tehlikeli olduğu düşüncesi dış duyularla algılanmamıştır Dış 
duyular önce şekli algılamakta ve bunu fç duyulara aktarmakla, faka! anlam sadece İç 
duyularla algılanmakladır. 

B, Hareketli ve hareketsiz algılama arasındaki fark yeteneklerden bazılarının bir şeyin an¬ 
lam ve biçimini birleşlirerek başka bir şeyin anlam ve biçimi yerine koyma şeklinde işlev 
görmesidir Bu yetenler kimi zaman da bir şeyin anlam ve biçimini diğer şeylerin anîam 
ı/e biçiminden ayırmakladır. Bu algı-fama ve hareketin ayni anda olduğu anlamına gelmek¬ 
tedir Diğer taraftan hareketsiz algılama* sadece biçim veya anlamın izleniminin alınması* 
yeteneğin bu izlenimde herhangi bir değişiklik yapmamasıdır. 

C . Birinci ve ikinci aîgılama arasındaki fark, bir şeyi algıladığımızda ona benzeyen başka 
bir şeyi de ikinci algılama ile. birinci izlenimdeki gibi algılamaktır Burada İbnî Sina muh¬ 
temelen modern terminolojideki 'duyumsar ve 'tasarımsal’ algılamayı veya akıl yürütme 
olgusunu belirtmek islemektedir. Örneğin bîr koyun görürüz ve bunun koyun olduğunu bi¬ 
liriz. Bu birini algılamadır. Hobinsen Kruze kumda ayak izleri görür vö kendisinden önce 
adaya başka birisinin gslmiş olduğunu düşünür, İşte bu ikinef algılamadır. 

Beş tür iç duyum vardır. Şimdi sırasıyla öunfan görelim. 

l- Sağ Duyu (hiss-i müşterek); Bu yetenek ön beyinin birin» boşluğuna yerleşmiştir. Dış 
duyulara geren nesnelerle ilgili uyarımların biçimleri burada saklanır Açıkça bilindiği gibi, 
dış duyulardan hiç biri farklı duyumların algılanın birle ştirem ez. Sarı bir madde gördüğü- 
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Kuş onun gerçek şekil ire büyüklüğünü bilir, bu nedenle üzerine saldırır. San. yeteneği im¬ 
geleme yeteneğinden de farklıdır, imgeleme yeteneği nesnelerin gâründükleri gibi olup 
olmadıklarına bakmaksızın işlev görür. 

5- Hafıza Yeteneği fhfitea, vb^Mb, mûtezak'kira): Bu yatanek beynin arka bölümün- 
de yerleşmiştir. Canlı bu yeteneğin yardımıyla Şanı yeteneğinden aldığı nesnelerin anlam- 

larım korur veya tıstırlar. Hafıza ve sanı arasındaki ilişki, hafıza ve hissedilen biçimler ara* 
Srndaki ilişkiye benzer. 

Hafıza yeteneği tasavvur yeteneğinden farklıdır. Tasavvur yeteneği kurdun zarari. olduğu¬ 
nu veya bir çocuğun sevimli olduğunu algılayamaz. Bu yetenek sadece huri ve çocuğun 
şeklim algılar. Tehlike ve sevimlilik sanı yeteneğiyle aytrd edilir ve bu bilgi hahza yeteneği 
tarafından korunur. Bu yüzden imgeleme yeteneğinden de farklıdır, Çünkü imgeleme y^ 
tenoğl ita sam yeteneğinin duyular* bağh olarak onaylamadığı vaya bilgi sahibi olmadığı 
şeyten düşünürüz. Ancak hafıza yeteneği sanı yeteneğinin duyulara bağlı olarak onayla* 
madiği bir şeyi kavrayamaz. Yine sanı yeteneğinden de farklıdır, çünkü sam yeteneği di¬ 
ğer bir yeteneğin onayladığı şayi alıkoyup onaylayana*. Sam yeteneği o şb/İ sadece 

onaylar. Buna karşılık hafıza yeteneği tek başına onaylamaz, tersine diğer yeteneklerin 
onayladığını afi koyar ve korur, 

Aristo ve dolayısıyla İbni Sina, beyinin çeşitli merkezleri araçlığıyla işlev görmelerine 
karşılık bu yeteneklerin merkezinin kalfa olduğu inancındadırlar. Doğal olarak beyinin bol- 
li bir bölümünün yaralanması halinde, belirli bir zihinsel yeteneğin işlev görmesi bozula¬ 
caktır. Bu yetenekler bağımsız olsalardı, belirli işlevleri için farklı organlara Ihliyaç duyma¬ 
yacaklardı. Açıkça görülmektedir kl, onfar bağımsız varlıklar değ ildirler, tersine başka bir 
güce bağımlıdırlar. Ûu giiç Rasyonel veya Mantıksal Zihindir (nâlıka), 

VII, Rasyonel Ruh (Bilinç) 

Ussal ve ussal olmayan î*|„ arandaki farklılık, öncekinde, harekellerl duyum ve imge¬ 
leme kontrol ederken, sonrakinde tersinin geçerli olmasıdır. Duyumlar ve imgelemenin 
kontrol edilmesi ve rasyonel, aklın kendi kendisini bilgilendirmesi için hazelanmas. fmotlv) 
Hareket yeteneğinin görevidir. Ussal olmayan bilinçle hareket yeteneği kral, be? doyu 
onun casusları, tasarım yeteneği kralın haberleşme müdürü, imgeleme kralla haberleşme 

müdürü orası nda koşuşturan nefer, sara yeteneği vezir ve hafıza yeleneği gizli şeylerin 
saklandığı hazinedir. 
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Kuşsuz ussal vs us&aJ ofmayen canlı türleri arasındaki faıktıfık, kavram oluşturma yete- 
"f açısındandır. Kavran, oluşta™ kapasitesi, her ne kadar 'Maddi Akıl' veya 'Potansi- 

ZZ T TT^ de U$Sal Bilinf tRUh) ^ Bu yetenek insan 

IUmun(le bulunur - Anrak 6 î' k Sa belirtilmelidir ki. İnsan Zihni bu Kavram clustur- 

r bT^T “* ^- 5 ' na mal ' k ° la,T,aZ ' ° n “ ,m> ' ha *' naklan a " r - B ™ösl İ'âhi ilham- 
- I ayna aracılığıyla elde e dilen kavramlar aği lime veya duyu ların faaliyetine dayan- 

^Tük» aç &«&**'<*' Örneğin butun, kendisini oluşturan parçalarından daha 
yu ur ve,a çelişik olan şeyler, aynı şeyi aynı zamanda İhtiva etmezler. Bu kavramlar 

kaynak akl araS '" da SMş ,ark,lll 9 a )' aWuf - bamların elde edildiği diğer 

T* ‘» un- ™ ™ yargılamadır. Mantıksal ğorçektor, fiziki münasebetler, matematik- 
oğfu ar. metafızı^sel mesöleie? bu ] (ir kavram larl a îrgiFl ğrne kJerd ir. 

Bu yelen ek, kavramlar oluşmazdan ence, düşünce formların, Duyularda almıştır. Duyu- 

n^indt" J ünme ,0,mlari imfl6lemed9 5akla ™^ d *ha sonra tasar,m ve hafıza yete- 
rim J ,11^. HU |,a,en9k dÜÎİnnle ' 0m,lar,nda " bazılarının kimi açıdan diğeıfe- 
, " Z ^ VS ‘ !?ha İEe benzemediğini, eyrıca bazı lornı biçimlerinin ob- 

I İD emel Özelliği, diğerlerinin ise arızi ezelliği olduğunu larkeder. Düşünce formlar, ara- 

havata'ıT 3n ^ ef8k < ‘ msındak ' benzerlikle açıklanmıştır. Bunların her ikisi de 

- t -Tf ' P ' r 3 * 65ek OI,: ' a>an ’ lnsan u$$al olan bir varlıkla. Canlılık her iklsi- 
h temel formudur. Buna karşılık renk ar,zîrf,r. Bu düşünce formların, anlaklar, sonra le- 

e anz,. onak vo belirli formların herbirini soytıllayarak ayrı, tek. kavranabilir ve evren- 

e! brr goruş meydana gel irebiliriz. Buradan hareketle genellemeler yapar, einsini belirler 

aştırır vo kavranebıtrr bir kaziye (önerme) çıkarma. Bu basit anlamlar belidi tanımsal 

ta İT t B6,m,6rek ' P6k ÎCk yarart ’ S ° nJCa ¥Û ' 3Çabi,ir - Bun,a " n tamü hayvani ye- 
ZZZ ?,- 8 eV,enSe ' ak "' a bir yar<,lmclt,lr - Bu duyuların yardımla 

|. Ç 9 9 ' oa ' uc,uf ’ Fakal anlamların oluşmasında veya bu anlamlardan tanımlar 

s rr d<JyUİarm yara,m,na l ' ,livaçste,ermez UuyutKÜ ipuçdar, elde edl- 

Z ^Zılr T a,BlindBn kU * IUrVa fcand ' k6nd ' Sln9 ¥eler,i ha,e aelİE 

. ssedüebılır nesnefan algılamalar.nda olduğu git», ak,, tfa Ürefindü y faje . 

r a 9 ı ar u algılamada maddesinden soyutlanmış biçim üzerinde odaklaşılır, Farklılık 

«- »L2 

çmten. t^dulen on | ara rastlad.ğında veya hareket yeteneğiyle elde eder. Bu nedenle 

d ’ B ırrr- b,r ar3cr ! ' a,d '™ #9 başan,,r - Bu arac ' biîFmıe[i naidatfm 

. Buna karşılık akıl vakasında durum tersinedir. Bu yetenek biçimi maddesinden istediği 
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ve üzerinde düşündüğü her an soyutlayabilir. Bu yüzden fikirlerin oluşumunda Duyuların 
pasif Jakat aklın akli! olduğu söylenir. Yine duyuların duyu organları olmadan iş göreme¬ 
yecekleri ve aynı anda hareke! edemeyecekleri belirtilmişti/, Ancak, bu akıl İçin söylene¬ 
mez. Faal Akıl, potansiyel akılda hazırlanmış, düşünülebilir objelerin biçimlerinden başka 
bir şey değildir. 0u nedenle faal aklın, hum akıF, hem da akıl yürütme olduğu söylenir. 

Aklın bir diğer özelliği, sentez va analiz ile çoğu birleştirebilmesi ve leki çoğaltabilmesi- 
dır.. Sonuncusu Üs ilgili örnek İnsanın cevher, vüeul, beslenme, canlılık va ussallık öğeleri¬ 
ne ayrılmasıdır. Birincisinde ise, b/tün bunların hapsi birleşorek, tek bir anlama dönüş¬ 
mekle ıhsan ve akıf kavramlarına uiaşrlmakiadır. 

Ussal Zihin, (bilinç-ıuh) ilimdir mani*, ve lek başına zihin teorik akıl olarak isimlendirilir. 
Buraya kadar teorik akıl üzerinde durduk. Ansak külü yeteneklerin hakimiyetindeki akıl, 
insanı şaşkınlığa, kelin kafalılığa, ve ülkekliğe sevkeder. takat sonuçla bunların hepsin 
deri kurtulur, O zaman faaliyetleri ‘siyaset' olarak tanımlanır ve zihin, "Ameli Akıl' olur. VI- 
na bazı kimselerde bu ussal yetenekler öyle bir niteliktedir ki. insan uyanık halde iken Ev¬ 
rensel Akla yaklaşır ve onunla bütünleşir. Bu durum onu akıl yürülme ve düşürme »kın¬ 
lısından kurtarır. Bu durumda o İlâhî ilhamın yardımından yararlanır. Ussal zihin bu özelli- 

ğı. 'Kutsallaşma' ve zihin ise Mukaddes Ruh olarak isimlendirilir ki, bu mevkiye sadece 
peygamberler ulaşabilir, 

VIII, Sonuç 

Yukarıdaki sayfalarda İbnl Sina'nın özellikle Zihin ve yapısı konusundaki fikirleri üzerin¬ 
de durduk. Deneysel psikolojideki Yapısal ve Fonksiyonel ayrnm henüz o günlerde tam 
olarak gelişmemişti. Aslında deneysel psikoloji alarak isimtendirilebilecek bağımsız bir di¬ 
siplin de yoktu. O günlerin psikolojisi zihnin yapısı ve fonksiyonlarındarr çok. Metafiziğe 
bnğli olarak zihnin niteliği, orjini, ve hedefi ile ilgileniyordu, 

îbm Sına psikolojisinin bizim için tarfoi bir önemi vardır. Hiç kimse bu psikolojinin çeşitli 
yönlerinin kabul edilmemesi ve psrkoJcgtar tarafından tanınmaması nedeniyle tümden Sıt¬ 
masını önerenıez. 0u büyük ve sürekli genişleyen bı/yaprnrn lemallerinl yıkmak olur. 
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PSİKOLOJİNİN İSLÂMLAŞTIRILMASI 


Dr. M. F. Hüseyin' 


Psikoloji, günlük hayatımızın hemen her yönüyle yakından ilgilidir. Toplum karmaşıklaştık¬ 
ça psikolojinin beşeri sorunların çözümünde önemli bir rol oynayacağı sanılmıştır. Psiko- 
ogiar şaşırtıcı derecede çok sayıda sorunla ilgilenmişlerdir. İnceledikleri sorunların büyük 
çoğunluğu Batıya özgüdür ve bu sorunlar aynı zamanda Müslümanları da etkilemiştir. 

Musiumanlar, Batının teknolojik yeniliklerinden yararlanırlarken belirli gayri İslâmî kavram¬ 
ların da etkisi altında kaldılar. Bu fikir ve kavramları temel İslâmî öğretilerle uyuşup uyuş¬ 
madığına bakmaksızın aldılar ve böylece karışan zihinleri İslâmî doğrultudan ve yaşama 
biçiminden daha fazla uzaklaşmalarına neden oldu. 


9ef b ' r t0p!um ve bifeyJer lsfâmî düşünceye göre işlevlerini yerine getirmek istiyorlarsa 
psikolojinin İslâmlaştırtması ve Müslüman toplumun ihtiyaçlarını karşılayacak hale getiril¬ 
mesi mutlak bir gerekliliktir. İslâmî yaşama biçimi Kuran'da tanımlanmıştır; buna göre İs¬ 
lâmî psikolojik teoriler temelde Kuran'dan çıkarılacaktır. Psikoloji derslerinin içeriği bir top¬ 
lumdan diğerine değişmeyebilir, fakat tutumlar, değerler ve inançlar çok farklıdır. 


Kur'an-Î görüş açısına göre, insan eşsiz bir varlıktır, çünkü o Allah’ın Halîfesi olarak dü¬ 
şünülür. insan, iyi bir fıtrat a, hur iradeye, akıl ve ruha sahiptir. İslâmî psikolojik ilkeler, bir 
bireyin temel biyolojik ihtiyaçlarını feda etmeksizin doğasının çeşitli öğelerini göz önünde 
bulundurarak onun bu niteliklerini geliştirmeye çalışmalıdır. 


M. F. Hüseyin, Psikolojinin İslâmlaştırıl ması. St. Augusüne Hospital. Canterbury. 
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PsikoJoji hayatımızı, hukuk ve kamu politikası üzerindeki nüfüzuyla atkikm ektedir. Örne¬ 
ğin hukuk ve mahkemeler, para cezalan, cinsel davranışlar ve bireylerin psikolojik düşün- 
oe ve uygulamalardan etkilenerek gerçekleştirdikleri hareketlerden yasal olarak sorumlu 
tutulabilecekleri çeşitli durumla; la İlgilenir. Batılı psikoloji ilkeleriyle, Islâmî ilkeler amam¬ 
daki tarklılik. Balının son 30 yılda, yaygınlaşan cinsel sapaklıktan "normal" karşılayan hu* 
kuk kurallarında açıkça görülür. Oysa inançlı bir Müslüman evlilik dışı tüm cinsel ilişkilerin 
cezalandırılması gerektiğini düşünür. İslâmî cezalar caydırıcıdır ve kötülüğü kökünden te¬ 
mizlemeyi amaçlar. Aynı şekilde, homoseksüellik ve diğer sapıklıklar da, İnsanın güzel Fıt¬ 
ratını korumak için İslâmî kurallara göre cezalandırılır. 

Psikolojide Disiplinler 

Bireyin yapacağı herhangi bir hareket, farklı görüşlerle açıklanabilir. Örneğin, bir kişinin 
caddede karşı kaldın ma geçtiğini varsayalım, onun bu harekeli sinirlerin canlılık kazan¬ 
ması ve bacakları yürüten kasları kımıldatın ası, kasıp-gevşetmesiyle açıklanabilir. Yine 
vücuttaki herhangi bir şsye atıfta bulun utmaksam yeşil rşık uyarısına lepkl göstermesiyle 
de açıklanabilir, Veya bu hareket, kişinin bir arkadaşını ziyaret etme, bir dini toplantıya ka¬ 
tılma amaç ve hedefiyle de açıklanabilir. 

Basit bir karşıdan karşıya geçme olayının açıklanmasında olduğu gibi psikolojide de farklı 
yaklaşımlar vardır. Bu yaklaşımlar pek çoktur, fakat beş ana yaklaşım modem psikolojik 
yaklaşım ve uygotamalar içinde özellikle önemlidir. 

Nörc-Biyolojik Yaklaşım 

Evrende muhtemelen en karmaşık yapı insan beynidir. Beyin 12 milyondan Fazla sinir 
hücresine ve sonsuz sayıda sinirsel bağa sahiptir. Tüm hareketler şu vBya bu şekilde 
beynin ve sinir sisteminin çalışmasına bağlanmaktadır. İnsanoğlunu incelemeye yönelik 
yaklaşımlardan bin davranışları vücudun içinde meydana gelen olaylara, özellikle beyin 
ve sin.r sistemine bağlamaktadır Bu yaklaşım davranışlar ve zihinsel olayların temelinde¬ 
ki noro-bfyolajik süreci açıklığa kavuşturmaya çalışmaktadır. Örneğin, öğrenmeyi nöro- 
biyolojik yaklaşım açısından inceleyen bir psikolog, öğrenme sonucunda meydana gelen 
sinir sistemindeki değişikliklerle ilgilenir. Algılama olayı, çeşllli görsel uyaranlar karşısında 
beyindeki sinir hücrelerinin hareketleri incelenerek kayıd edilebilir. 

Yeni araştırmaların ortaya çıkardığı bulgulara göre, beynin faaliyeti ile davranış ve tecrübe 
arasında yakın bir illşkf vardır, Ancak, beynin karmaşıklığı sebebiyle, sinirlerin fonksiyonu 
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hakkında büyük bir bilgi açığımız sözkonusudur. Kendimiz hakkında sadece nörobiyolojik 
açıklamalara dayanan psikolojik bir kavramfaştırma çok yetersiz olacaktır. 

Davranışsal Yaklaşım 

Davranış psikolojisi, ilk olarak 1900’lerde VVatson tarafından ileri sürüldü. VVatson içgö 2 le- 
min yararsız bir yaklaşım olduğunu düşünmüştü. Psikoloji eğer bir bilim olacaksa verilerin 
gözlenebilir ve ölçülebilir olmasını iddia etmişti. Algı ve duyguları sadece bireyin kendisi 
gözleyebilirdi. Oysa davranışları başkasının da gözlemesi mümkündü. VVatson. sadece 
davranışların incelenmesiyle objektif bir psikoloji biliminin mümkün olabileceğini ileri sür¬ 
müştü. Uyaran-tepki psikolojisi etkisini hala sürdürmektedir, uyaran-tepki psikolojisi 
uyanları incelemektedir. 

Bu yaklaşım davranışsal tepkileri ödül ve ceza terimleriyle açığa çıkarmaktadır. Tepkiler 
ve davranışların değişmesi elde edilen ödül ve cezalarla olmaktadır. Teori, öğrenme süre¬ 
cinde sinir sistemindeki değişiklikler üzerinde durmamaktadır. Bilimde ve mühendislikte 

mekanik sistemlerin incelenmesinde kullanılan bu yaklaşım girdî-çıktı analizi olarak 
isimlendirılmektedir. 

Katı bir uyaran-tepki yaklaşımı bireyin bilinçli deneyimlerini dikkate almamaktadır. Uyaran¬ 
la tepki arasına giren zihinsel süreçleri incelememektedir. Davranışsal tedavi alanının ge¬ 
lişmesinde medîkal psikolojinin yanısıra medikal sosyoloji ve medikal antropoloji 
önemli rol oynamaktadır. Davranışsal tedavinin klinik kullanımı davranışın deneysel uygu¬ 
lamalarından -davranışsal terapi ve davranış değiştirme çıkarılmasıdır. Bu uygulamalar fizi¬ 
ki hastalıklar, veya psikolojik rahatsızlıklar, değerleme, önleme, yönetme ve tedavi etme, 
kendi kendim yönetme, gevşeme eğitimi, durumsa! kasılma, uyaran kontrolü, cezalandır¬ 
ma, kronik ağrı, cinsel yetersizlik, hiper tansiyon, alkolizm, şişmanlık nevrozu, idrarını tuta¬ 
mama, uyuyamazlık, sinirsel deri iltihabı, spazmik boyun tutulması ve diş sorunları. 

Bilişsel Yaklaşım 

Bilişsel psikologlar, pasif uyaran alfalar, olmadığımızı, zihnin bilgiyi aktif olarak işlediğini, 
onu dış çevreden alıp yeni biçim ve sınıflara göre şekillendirdiğini ileri sürerler. Anlama, 
hafızadaki algıların hatırlama süreci ve bireyin bilgi elde ettiği ve sorunlarım çözdüğü bilgi 
akım süreciyle gerçekleşmektedir. Bilişsel psikolojinin gelecekle ilgili planları, anlama ve 
idrakin bilimsel incelemesini yapmaktır. Amacı deneyler yaparak zihinsel süreçlerin nasıl 
çalıştığın, açıklamak ve teoriler geliştirmektir. Aç.klamalar teorilerin gözlenebilir olaylar 
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yani davranışlar hakkında tahminler yapmasını gereklirrneklsdir. İnsanlar hatırladı lan ve 
çekili: uyarıcılar orasından dikkat adorek seçtikleri şeyleri düşünürler, planlarlar ve bunlar¬ 
la ilgili hararlar verirler. Bilişsel psikolog bilgiyi çeşitti şekillerdi inceleyen modem kompü 
terlerdeki bilgi işleme süreçlerine benzetilebilir. 

Seçilen, karşılaştın (en ve diğer bilgilerle birteştiriteı bilgi hafızaya depolanır, yeniden dü- 
zenlenır ve bu şekilde işlenmiş olur. Tepki çıktısı bu dahili süreçlere ve bu sürelerin o an- 

daî<l durumuna bağlıdır Bilişsel psikoloji yaklaşımı "gerçeğin zihinsel mocfeir ne mer¬ 
kezi bîr önem verir. 

Psiko-enalillk Yaklaşım 

Frcud'urt teorisinin temel varsayımı, davranışlarımız m çoğunun biknçaJiı süreçlerinden 
kaynaklandığıdır. Düşünceler, korkular ve istekler keşi farkında ormadan onun davranışla¬ 
rın. etkiler, Freud yasaklanan veya ebeveyn ve toplum taralından cezalandırılan dürtülerin 
çoğunun insanın içindeki içgüdülerden kaynaklandığına İnanıyordu Freud'a göre öılınçdışı 
dürtüler kendilerini rüyalarda. dil sürçmelerinde, sık tekrarlanan tavırlarda ve zihinsel has- 

lalık belirtilerinde olduğu kadar loplumca onaylanan sanat ve edebiyat uğraşılarında gös¬ 
terir. 

Psikologların çoğu. Freud un d ıhnçdışL kavramım dutunüyEe kabul etmeler. Freud (fon rıare- 
etl erimizin bu neocıı Olduğuna 'nanıyûıcu fakat ona go r e ou neden rasyonel Dir neden ol¬ 
maktan zıyane gene de oıJmç altında yatan bir motı-dı* Ffead'un insan aoğası ile Iğılı görüşü 
olumsuzdu. One göre biz hayvanlar gibi aynı temel seks ve saldırganlık güdülerine guıe ha¬ 
reket ediyor ve bu güdüleri baskı altına alan topluma karşı sürek* mücadere ediyorduk. 
Fendmolojrk Yaklaşım 

İlgi odağı sübjektif ..öznel deneyim) üzerinedir. Birey,n kışımı dünya goruşu ,e olay.an 
yorun Mamasıyla ilgilenir. YanJaçım. olay vg flgu-an C'ire f ,n ıec L bt ettiği gibi anlant^j 4 ça- 
lışir ve önceden nsrtıangı bir kavramlaştırma .eya teori* ı.ku .urumı^ zın anıar a, £ in¬ 
san doğas, hakkında hareketlen gözlemek yerme insanların nendiler^ v* dünyayı nail 
gördüklerin. inceleyerek daha fazla bilgi ediniriz, İki kış. aynı duruma çd< tar*, tepkilerde 
bulunabilirler. Sız ancak, onlara durumu kendi açılarından nasıl yorumladı kJftnnı SL ; hJ >aK 
davranışlarını tam olarak anlayabilire. 

Fenomoto'ik psıkoloçıia^ davranışın dış uyaranlar veya bilınçöışr dürtülerden kayndklşndı 
& tazını reddetme eğtllmlndûtiirîar Onlar. kontrolümüzOn dışında hareket eımedığımızm. 
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““ k0mr °' ye,eneaiTO SahiP ■ ahtÖfler ” °^umuz inancındadırlar Her 
b ™ W b,f ' radeye sahi P <*"»»« nedeniyle tercih,erimizi serbestçe yapar amadan 

", r, Tr “ wn ™ 

cu Dsikoln I ! ° J PS,k0,OSlarln flkirteri ^isrkegaard, Sarte, Camus gib, varoluş- 
da bulunmuştur. "* Zemektedlr ' lnSanc ' 1 (hümanis,ik > yaklaş,m da bu teoriye katalar- 

_ 1 bU y akla 5'ma göre, günümüz toplumlarının yüksek derecede karmaşıklaşmış cö 

13 * S ° rUnbrml bi,İ . mSSl araŞ,lma yam6mierine başvurmadan, onlar, bir kenemi 
erşeyjn çözüleceğim varsaymak gerçekten büyük bir yanılgıdır. 

* 

İslâmî miras 

Psikoloji insanın davranışlarıyla ilgilenir, bu yüzden İslâm'la da ilgili elmas, beklenir Din 
ps, o ojısı, bireylerin dm, tutumlarını incelemeyi amaçlar. Din en iyi bir şekilde tarihi Der 

r:::rr A,ıah ^ “-— 41 ^::::; 

malardan sonra en son ve en ileri bir aşamadır. 

Baz, analılık psikologlar Allah inancın, Oedipus Kompleksiyle açıklamaya çalışmışlardır 

2rrr z ' dini d - /9unun ° daya ?,kmas ‘ vb ^ b ir « V6 , 

ekted r. Çocuk hebasın,n guç, yetenek ve bilgisini yüceltme eğilimindedir Çocuk baba 
Z“; 8 — * ^ ** *■*« bu açıklamaları onun psSÜ 
da Zk it T! yaÇ ' afm n6den ° WUğü dUy9Uİard ' r - Date ««-* aşama¬ 
“T ** “—»i.« szzz 

z"kl 7 ZaL«rTd°' an ***' a?,klarken ' iyi bİr ?ek " ve d ^ u yanları gibi fl. 
özeliikr - ' • ğr6nme ve 5eıT| bolleri tarama yeteneği gibi psikolojik 

üzerin e de durmuşlardır. Allah'ın insana verdiği niteliklerden (vasıflardan) etki- 
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lenen insan davranışı mutlaka i ncelen maildir Müslüman bilim adamı İbni Teymiye. İl m e i* 
Sülük (Davranış Bilimi J isimli eserinde ASI ah sevgisi, şabır ve ümü gibi konulan sınıfla¬ 
maya tabi lul muştur. 

Kur'an bizi insanı İncelemeye leşvik eder. Bu inceleme bizi imana götürecektir. Bu, konu¬ 
nun halın için yapılan bir inceleme değil belti bir gayri İslâmî bir Inc&lemadir ve bu neden¬ 
le Kuf’an psikolojisinin içeriği açısından tarafsız değildir, Ayn-Şemi Üniversitesinde psıko- 
loji profesörü Ebu Halab, İsEâmda, İslâm'ın psikolojisi olarak isimlendirilecek bîr (fal 
ofamtyacağtnı, çünkü bunun İsiâmt bit hayat tarzı yerine bit fenomen olarak görme 
anlamına geleceğini belirtmekledir, İslâmî görüş açısından tüm psikoloji alanı İslâm'ın 
etkisi altındadır vo ondan elkiJenmektedîr. 

Bir kişinin karşıt cinse karşı ilgi duyup duymadığını bilmek loptu m sel değerlerin anlaşılma¬ 
sına bağlıdır. Bu doğgrlerin bilinmediği durumda, psikologun kızlarla ilişki kurmayan bir ki¬ 
şiyi uyumlu veya uyumsuza normal olarak nicelemesi imkânsızdır. Psikologlar, bireylerin 
kişisel özelliklerini sınıflarken her zaman deney set araştırmalara dayanmamıştardıf. Nor¬ 
mallik ve anormallik büyük ölçüde sosyal değerlere bağlı Dian kavramlardır, Bu gerçek 
Kur “amin detilîe fiyle de desteklenmektedir. Kur'an Lul Peyg amberin, doğru yolda olan ki¬ 
şilerin sağlık ve temizlikleri nedeniyle halkın arasından çıkıp uzaklaşmalarını işlemiştir. O 
toplumda eşcinsellik normal bir uygulama haline geldiğinden saflık ve tomizlik kurallardan 
sapma alarak değerlendiriliyordu. 

Bazı Batı ülkelerinde yapılan psikolojik araştırmalar göstermiştir ki. önceleri "sapıklık" 
alarak nitelendirilen cinsel uygulamalar, top-umda yaygınlık kazanması üzerine "normar 
olarak görülmeye başlanmıştır. Fakat insan davranışlarının bazı yönleri, İslâmî hayat tar- 
çından istismara açık bırakılmamalıdır. Bu nedenle psikolojinin Islâmlaşlırılnnası bir zorun¬ 
luluk haline gelmiştir Bu konudaki çabalar karmaşık insan davranışlarının açıklanmasını 
ve İslâmî hayal larzı çerçevesinde davranışsal tedavi uygulamalarını teşvik edecek, Mûs- 
Ilımanlar arasında yeni bit psikolojinin şekiİlenmesine yol açacaktır, 

İnsan özgür bîr iradeye sahiptir. Davranıştan önceden belirlenmemiş olup, aksine tercih¬ 
lerinin sonucudur İnsanın davranışları bu özgür iradesi nedeniyle diğer varlıkların davra¬ 
nışlarından farklıdır. Insanm taşımakta olduğu İlâhî -emanet’ ve sahip olduğu “fıtrat” onu 
“imana" şevketler. Allah'a iman yönünde laşımaksa olduğu “İç eğilim" İslâmî motivasyon 
teorisinde önemli bir rol oynar. İslâmî kavramtaştırmada, Fmurf'un Oedipus kompleksinin 
tdrssno çocuk ve ana-babası uyumlu bir ilişkiye sahiptir. Kur'an'tn anneye nezakette dav- 
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ranılmas, Konusunda gösterdiği titizlik. çocukla baba arsamdaki rekabet yak, Ş t,rmas,yla 
egı, annenin hamileliğindeki acı ve ızdrrapla açıklanabilir, Kur'an-da (31/14) : 

“Bia insana ana-babasm, (onlara iyilik yapmasın,) da tavsiye ettik. Anas, onu (kar- 

nında) meşakkat üstüne meşakkatle taşımıştır (çocuk kamında büyüdükçe zahmet 
çoğalmıştır )/ 1 buyurulmaktadır, 

İnsanın her hareketi çeşitli derecelerde, maddi olmayan yönlerden, yani RUHlan etkilen¬ 
mektedir İbadet eden bir kişinin hareketleri bilimsel yöntemlerle incelenebilir, fakat onun 
I a et esnasında hissettiği duyguları aynı yöntemle incelemek imkânsızdır. 

nsanm bir davranış biçimi gözlem yöntemleriyle incelense bile sonuç büyük ölçüde 

gozeyen kişinin kişisel duygularına bağlı olacaktır. Burada yine kişinin arzu ve duygulan 
on plana çıkmaktadır. 

Akıl, insanın algılama ve anlama yetisidir. Akl'ın yüceltilmesi, insanı “ü'lil elbâb" olarak ni¬ 
telendiren âyetlerden açıkça anlaşılmaktadır. Bu yeti sadece insana özgüdür ve sadece 
o, sembolleri kullanıp kendi kendisini kontrol edebilir. 

Miras île Modern Bilginin Birleştirilmesi 

Batı'daki sosyal değişiklikler, bilim ve teknoloji alanında görülen ilerlemeler, tarihi bir çer¬ 
çevede düşünülmelidir. Büyük ölçüde sanayileşmiş toplumlarda Batılı adamın “insan do¬ 
ğası ekonomik gelişmenin belirli aşamasında bulunan belirli bir kültürün ürünüdür Ça- 
lışmanın hoş olmayan bir gereklilik olduğu, bireyin temelde kendi menfaatini gözettiği 
tembel ve rakabetç, olduğu, toplumun blrbiriyla savaş halinde olan bireylerden oluştuğu 
ya da. insan vücudunun her nasılsa ruhun içine girdiği bir makina olduğu ve insanların 

aç ı , o umsuz guduleyıcısıyle ve para, olumlu güdüleylcisiyle teşvik edildikleri konu- 
sundaki inançların hepsi bugünkü toplumfarın ürünüdürler. 

Bu varsayımlar yönetim uygulamalarına temel olurken, toplumsal (aktörler çok az hesaba 
a ı mış ve dini değerler tümüyle go2 ardı edilmiştir. Dini inançlar tahrip edilerek bireyin “bu¬ 
ra a ve şimdi yaklaşımıyla hazzın peşine düşmesi sağlanmıştır. Çalışma koşullan endüst¬ 
riye yorgunluğu önleyecek şekilde geliştirilirken; ışık, gürültü sıcak],k ve nem şartlan iyileş¬ 
in mış, takat dini inançlarından tatmin olma ve iftihar duyma duyguları ihmal edilmiştir. 

Modern dünyada her nereye gitsek bu sapık hedonizmin (hazcıl.ğ.n) örneklerini görürüz 
insanların istedikleri tek şey daha fazla para, daha fazla doğum kontrol hap,, daha fazla 
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video, daha fazla eşyadır, Daha dazla maddi eşyaya sahip olmaktan başka onları mutlu 
adacek bir şey yoktur, Kuşkusuz bu eşyaları boylesina arzuladıklarına göre sahip olma¬ 
maları için hiçbir neden olamaz. Ancak hayatın amacına, aile hayalına, davranış kanunla¬ 
rına, soda bir hayal idealine önem vermeksizin mutluluk sağlamaya ve insanlığı tatmin et¬ 
meye çalışmak çok ciddi bir yanılgıdır, 

İnsan, doğasının gereği alarak biyolojik İhtiyaçlarının yan ıs ıra, doğumundan ölümüne ka¬ 
dar sevgi ve duygusal güvenlik içinde olmayı da araştırır. Bu temel psikolojik İhtiyaçlar 
yetişkinlikte sosyal statü biçimini alır, yanı kişi İslâm kardeşliğine air olduğu duygusu¬ 
nu içinde taşımak ve hayasını Kur'an-ın ilkeleri doğrultusunda 'anlamlandırmak" isler. 

Statünün kaybı toplumdan soyutlanmaya yol açar, ve kaygının en önemli nedenlerinden 
bilidir. Hatla bazı depeyon vakalarında Islâm'ın yasakladığı intihar vakaları görülür. 

Psikoloji bilgilerinden çeşitli alanlarda yararlanılmaktadır.: Algılamayı geliştirme, ileri öğ¬ 
renme yöntemleri bulma, hafızayı geliştirme, sorunları çözmede kompûter kullanma, gen 
mühendisliği, insan organlarım aktarılması, test tüplerinde insan embriyonu geliştirilmesi 
gibi,.. Modern toplamlarda bu bilgilerden olumsuz amaçlar için yararlanıldığı görülmekte¬ 
dir. Entöllektüel çabalar ve katı bilimsel çalışmalar, Kur'an-ın ilkeleri rehberliğinde yapıl¬ 
madığı sürece karmaşık ahlâk sorunlarıyla karşılaşmak kaçınılmazdır. Tek başına bilim, 
insanlığın ahlâkî sorunlarını çözemez. 
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BİR DAVRANIŞÇI OLARAK MÜSLÜMAN PSİKOLOG 


Dr. Malik Bin Bedri' 


Ingiltere'de cerrahi dalında eğelim gören bir PakistanlI, (ilkesine dönüp mesleğini icra at- 
mek islediğinde, büyük ölçüde adaptasyon İhtiyacı duymaz. Bu kişi inanç yapısı, beslen¬ 
me alışkanlıktan, ailevi yetişme ve ekonomik onllasyondan bağımsız olarak hastalarında 
aynı dolaşım sistemi, aynı kalp ve böbreklerle karşılaşacaktır. Oysa kitle psikolojisi, küllü* 
ret değişikliklerden şiddetle etkilenmektedir. “Pekiştirme ile öğrenme" gibi bazı psikolojik 
ilkelerin karşıt kültürel geçerliliğe ulaştığı doğrudur, Ancak, böyle bir ilkenin uygulanma¬ 
sında bile seçilen olumlu ya da olmuşuz pekişlireçler büyük ölçüde, her kültürdeki birey- 
sel farklılıklarla açıklanabilecek kültüre bağlı bir olgudur. 

Genelde, Batılı davranışçılar vb deneyci zihniyete sah;p deneysel psikologlar, inceledikleri 
deneğin davranışlarının şekillenmesinde kültürel etkinin farkındadırlar. Fakat onlardan çok 
azı denekle ilgili gözlem ve algılarının renk kazanmasında kendi kültürlerinin, ideolojik ve 
luftrmsai öğelerinin oynadığı rolü görebilmişlerdir. 

Bilimsel olmaya çaba harcayan laboratuar zihniyet İr psikologlar, insanın kavramlaştıfılma- 
srnda kendilerini etkileyen lemel inanç va doğmalara sahip olduklarını İnkar ederek, insan 
davranışları hakkındaki kuramlarının saf deneysel ve önyargısız gözlem ûraştrrmalanna 
dayandığını iddia edeceklerdir. Hatta, Allah'ın varlığı ve dinin yeri konularında doğal bir 
görüşü tuttuklarını ve manevi olgularla ilgili araştırmalarında nesnel, önyargısız bilimsel 
yaklaşımı uyguladıklarını söyleyeceklerdir. Ytna ontar, inşam maddi yapısıyla bir hayvan 

" Malik B. B-edfi, The DNEmma di Müslim P&/ch-ü3agp&ls. MWH Lendüfl Pgbk'Sh^.lHîa.. 
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olarak ele alırlar. Onlara gere, insaflın fiziksel ve sesyal çevreye uyumunu sağlayan tek 

girdü. ateisi bir görüş olan, "burada ve şimdr ilkesidir. Btömsti psikoloji, ruhsuz birfnss- 
ru inceleyen, ruhsuz bir ruhbtlimair. 

Aslında, akademik pslfctajî gerçeklen objektif ofmak İsliyorsa, sübjektif olarak kabgl elliği, 
insan hakkındaki kanıtlanmamış varsayım ve referans çalılarından daha fazla yararlarım a- 
bdır. Bir fizrkçl bir makineyi ve bir kimyacı mûtekülfefin hareketlerini önyargısız bir tarafsız¬ 
ımla gözlemlediğini iddia edebilir, fakat hiç kimse İnsanı tam bir tarafsızlıkta incelediğini ile¬ 
ri süremez. Gözlemlenen ve gözleyen kişilerin her ikisf de kendi çevrelerinin ve ilk yetişme 
yıllarının şekilfentfirdiği değerlere ve kemikleşmiş tutumlara sahipjîrler. Bu sosyal süreçte 
başarılacak objektif hğîn derecesi gözlemci, gözlenen ve gözlem yöntemf arasındaki etkile¬ 
şimin ürünü olacaktır. Psikolog kendisinin öznel referans çalısını itiraf edebilirse, temayül - 
'ermin gözlemlerini nasıl etkilediğini daha iyi görebilir. Böyfece, deneysel kamtfann gerek¬ 
tirdiği durumda, pozisyonunu hemen dcğişiir&bifeeektir. 

Baiıh davranışçıların pek çoğu, kendi toplumtarında geliştirilen insan doğasr İfa ilgili kav- 
»araların onlar,n gözlem vb varsa/,imarı üzerinda «Mil olduğunun gerçeklen (akında de¬ 
ğildirler. Banları, kendilerini konlrol biçimlen, mekanik hafıza ve/a psiko-molor öğrenme 
git» tek bir konuyla sınırlamışlar ve bûyleee değer» araşlırmalannı sadetse belir» şartlarda 
orta/a çıkan davranışların incelenmesine hasretmişlerdir. Kendi kişisel ha/at felsefeleri. 
n,rr. teorileri Özerindeki etkisini sınırlamak için insanın genel davranışları. İnanç ve değer¬ 
lerini açıklamakla genellemelerden kaçınmışlardır. Fakat diğer bazılarının ise, -hatta anla¬ 
rın arasında çak Ihtimamlı ve laboratuar zihniyet» kişiler de vardır- varsayımlarım şekil¬ 
lendiren insan doğası halikındaki inançlarım, yıllar sonra lam bir hayat felsefesi halinde 
ortaya çıkıncaya kadar bilinçli olarak sakladıkla!, görülmektedir. Bunun açık örneği. Skin- 
herin Beyond Freedom and Dignily isim» eseridir. Sklmter. günümüzün en etkili psiko¬ 
loglarından biridir. Çoğu kişi onu, modern davranışçılığın babası olarak görmektedir. Bir 
davranış analizi niteliğinde otan kilabında, Batılı insanın düşünce yapısını, değerlerini ve 
insan doğası kavramların, eleştirmekledir. Pekiştirme ve edimse] koşullanma (operam 
condltıcn) üzerine yaptığı meşhur deneysel çalışmaları sonucu, 'doğru veya yanlış' ola¬ 
rak nitelendirdiğimiz davranışların beli, bir durumda iyilik veya kötülüğe sebeb olması ne- 
deriyle veya hakikaten doğru ve yanlış -helal veya haram- olarak bilmemiz sebebiyle 
değil, olumlu veya olumsuz ödül ve ceza gibi, pak pek say,da peklşlirici durumlar sete- 


1 R F. Stannir, Beygnd Frearfgm and DignLly, Barıiam Böota.Ne* York, ig?5, 
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ötyle o şekilde Isimlenrfinld^i kanaatine varmıştır. Skinner, bu kavramı hukuk ve dine uy¬ 
gulayarak şöyle söylemekledir; 

“Bir grup, beltrif türdeki düzenini, yanlış dsvramfdfğmda üyelerini cezalandırarak korur. An¬ 
cak öu işlev bir davlat tarafından icra edildiğinde; cezalar hapis, fidye, ve ölüm gibi daha 
güçlü şeklilerde bu iş için görevlendirilen uzman kişilerce verilir İyi' ve 1 kötü', kanuni ve 
kanun dışı olur, Böylecs ' durumlar' davranışla» belirleyen hukuk kuralla» haline getir. 

Din kurumu da, devletin özel bir şeklidir. Onda iyi vs kötünün yetini '‘sevap' ve "günah" 
almıştır, Ofumiu ve olumsuz pekiştirmeyi gerektiren durumlar genellikle an uç biçimiyle, 
örneğin emirler şeklinde kanunlaştırılmış ve bu kanunlar İlâhîler, ayinler ve menkıbeler 
desteğinde "uzman kişilerce' korunmuştur ” 1 . 

Böylece, Skînner'e gere, insanın dini hayalı şartlı tepkiler ve reflekslerden başka birşey 
değildir. Deney hayvanlarından elde ettikleri sonuçlan karmaşık psrko-spirtual (ruhi-ma- 
nevî) insan davranışlarına benzelen bazı davranışçılar da. insanın Allah'a olan inancım ve 
O'nu yüceltmeye yünefik ibadetlerini, belirli hareketleri Skinner'in pekiştirme hulusundaki- 
ne benzer şekilde, sonsuza dek tekrarlayan aç güvercinlerin “boş davranışfaT ıyla açıkla- 
maya çalışmışlardır. 

Hedonizm, yani insan davranışlarının temel belirleyicisinin hazzı arama, acı ve filem veri¬ 
ci uyaranlardan kaçınma duygusu olduğu iddiası pakişlirme yönelimli öğrenme kuramlan- 
nm (emelidir. İnsanın bu hedonist niteliği kuşkusuz, modern Skinneryen bir keşif değildir. 
8 u özelliğin bilinmesi, İnsanoğlunun yeryüzündeki hayalı kadar eskidir. Fakat kuşkusuz 
Skinner ve ondan önce Wa(son ve Favlow klasik ve edimsel koşullanma konularına labo¬ 
ratuar analizleri ve uygulamak davranışsal araşlırmalarıyla büyük katkılarda bulunmuşlar¬ 
dır. Ancak, insanoğlu koşullandırma tekniklerini bu bilim adamlarının doğmasından yüzyıl' 
Larca önce, çok daha usla bir biçimde kullanmıştır. Özellikle, Skmner'in edimsel koşullan¬ 
ma yöntemini eski Araplar, av köpekleri ve şahinlerin eğitiminde kul lan mı şiardır. Mukad¬ 
des Kur’an bunu açık bir şekilde ifade ila. insanın Allah'ın bir lulfu olarak bu hayvanlan 
şanlayablİme yeteneğine dikkatleri çökmekledir. 

İyi ve temiz olan şeyler size helal kılındı. Allah ın sîze öğrettiklerinden kendilerini 
öğretip yetiştirdiğiniz avcı hayvanların sizin için yakaladıklarından yiyin ve onları 
av üzerine gönderirken Allah'ın adım anım,. - * 

2 10ld . 5 110. 

3 Su r e SM 
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İssız Arap çöllerinde, Skinnerln adını kesinlikle İşitmediği halde, şartlı pekiştirici olarak 
yüksek perdeden sesler çıkarıp, hemen akabinde aç hayvana küçük yiyecûk parçalan ve¬ 
ren Bedeviler hala görülebilir Bedeviler, hayvana istedikleri algılama yeteneğini kazandı¬ 
rabilmek jçın farklı pekiştirilen dikkatle uygulamışlardır Bu Bedeviler insanın hedonist 
karakterinin farkındadırlar ve şartlama tekniklerinde de uzmandırlar Fakat aynı zamanda, 

£?ir başka bağlamda, Allah la olan ilişkilerini görecek kadar afal ve manevi basirete de ma- 
Tiktirler. 

Önceki Müslüman bitim adamları, modam kfasrk şahlanmanın bazı genel uygulamalarım 
çok iyi bitiyorlardı, Suudi Arabistan'da Rjyat. Muhammed İbni Suud, İslâm Ünrvesiresinde 
psikoloji bilim dalında Yardımcı Profesör Dr. Faiz El-Hac, Fransız üniversitesinde tamam¬ 
ladığı doktora tezini Gazali'nin şadlı tepkiler kavramı üzerinde yapmıştır* . Gazali, 12 . 
yy.'da Müslüman bir filozof ve ilâhiyatçıydı. 

İnsanın hedonist bir tabiata sahip olduğu bilgisi, bir davranış bilimcisini laboratuar ve 
alan araştırmalarıyla körelterek insan doğası kavramına ve genelde evrene hatalı, tünel 
perspetkrfıyle yaklaşmasına yol açabileceği gtbi; bir başka bağlamda Müslüman brr bilim 

adamının Allah'm karmaşık mahlukatını daha derin ve engin bir perspektiften anlamasına 
da yardım edebilir. 

Yine, Batıkların psikolojik “genet insan davranışı" kavramının, İnsanın pslko-spirlual yönü 
ile hiç bir ilgisi yoktur, Batrlr psikologun pak çoğu, davranışçı etki-tepkl psikolojisinin ge¬ 
nel insan davranışım açmamada yetersiz kaldığına inanmaktadır^, Birkaç yuvarlak tanım 
ve süreçle karmaşık insan davranışı olgusunun basitleştirildiğini düşünmektedirler. Örne¬ 
ğin, Skinner taraftarları, insan hareketlerinin pek çoğunun pekiştirilmiş hareketler olduğu¬ 
nu söylerler. S.k. çalışan başarıl, bir öğrenci, övgü ve yüksek nolla pakiştiriimiştir Müteca¬ 
viz kâlil, güya katletme heyecanı ite pekiştirilmiştir, Kekome, İsa kekelediği cümleyi girdik¬ 
ten sonra duyduğu haz ite„.vs,.v&„. Pekiştirme, tepki yinelenmesi olarak tanımlanmakta- 
du Sıkı sıkıya kapalı, bu fasit dairevi lamından çık,p bir tahminde bulunmak oldukça zor¬ 
dur, Yine, uyaran-lepki psikolojisi, karmaşık insan davranıştennın dengeli, bütüncül bir res¬ 
mim veremeyecek kadar bölûk-pörçük ve indirgemeci (atomistik) bir yaklaşımdır*. 

Boyfa olunca, geniş bîr alan olan psiko-spirluel dini olguyu, pekiştirme ve şartlı tepkilere 
i ndirgemek, bir âm ânın filin kuyruktan îbarei olduğunu söylemesine benzer. Filîn kuyruğu 

4 Yayı nlanmamış doktora tazı 

5 Bkj . C.s. Man and G. UftdEW|r. Thtonles ar PBTSonalItjr, WiİBy. Hm York, 1970. 
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olduğu doğrudur, ve sözkonusu insan olduğunda, yukarıdaki açıklama da doğrudur: din 
insanın hedonist ve "şartlanma'’, özelliğini d.kkale alır ancak, bulun hikâye bundan ibaret 
değildir. Bu gerçek, dinE olgunun derin manevi boyutu içinde, sadece çok küçük ve önem¬ 
siz bîr parçadır. 

Müslüman sosyal bilimciler, Batıl» düşünürlerin “din" hakkında yazdıkları tüm yazılarda 
lahrif olmuş, Yahudi-Hristiyan miraslarının etkisinde kaldıklarının farkında olmalıdırlar On¬ 
ların çoğunun bir ideoloji ve bir hayat sistemi olan İslâm hakkı ndaki bilgileri ya çok az ve¬ 
ya hiç yoktur. Bu yüzden Müslüman davranış bilimcileri kendi ideolog vs inançları husu¬ 
sunda özür dileyici (apolojehk) tutumlara girmemelidirler. 

Eğer bu evreni, en küçük elektronundan en büyük galaksisine kadar bir düzen içinde tu¬ 
tan bir Kadir-i Mutlak, Rab varsa ve o Rab. Peygamberleri aracılığıyla insanoğluna mane¬ 
vi rehberlik edecek Vahyini göndermişse gerçek İslâm dini, ne pekiştirici olarak günahtan 
arınma belgeleri veren bir Katolik Kilisesi olarak görüşebilir, ne de "kanunların* yerine H su- 
vap ve günah - geçsin diye uğraşan bir 'kurum" veya "özel bir devi af şekline indirgenebi¬ 
lir. İslâm'ın psiko^spirtual boyutunun derinliği hakkında daha çok şey söylenebilir. Fakat 
bu konunun ayrınlılı bir şekildû incelenmesi bu yazının amacını aşar. 

Ancak, Batılı akademik psikolojinin etüdünde Müslüman psikolog Davranışçımın felsöfik 
temelini ve tarihini anlamak İçin özellikle çaba harcanmalıdır. Genel insan davranışı hak¬ 
kı ndaki sözde deneysel temelli psikolojik kuram ve uygulamaları körcesine kabul etme¬ 
meli,^ formüllerin arkasındaki kültüre bağlı varsayım ve kılık değiştirmiş inançları eleştirici 
bir gözle değerlendirmelidir. Güçlü bir Islâm İnancıyla silahlanan ve bilimsel hassasiyetle 
desteklenen Müslüman psikolog, kuş ve farelerden eltf$ edilen sonuçların insanlara teş¬ 
mil edilmesinin ahadıcılığını rahatlıkla görebilir, Böylece o, sınırlı laboratuar araştırmaları 
ve deney sonuçlarının karmaşık dini ve psiko-spirtual davranışlara akiarılmasını kolaylık¬ 
la reddedebileceklİr, Eğer bu sorumluluğunu idrak etmez ve kendisini İslâm dışı yapılara 
adapte edecek varsayım ve teorileri akılsızca kabul öderse işte o zaman, Hz. Peygamber 
rin, “Onlar kendilerini zorla kertenkele deliğine sokacaklar ve Müslümanlsr da akıl¬ 
sızca onları takip edeceklerdir", hadisinde belirlilen davranışsal kertenkele deliğine 
“tam olarak girmiş ve- uymuş'dur. 

Davranışsal kertenkele deliğine düşmekten kurtulmak için iyi örgDilgnmiş bir Müslüman 
psikologlar grubu materyalist biheyvorizm ve Batılı genel psikolojinin zararlı yönlerini 
toptumîarına teşhir edecek çalışmalar içinde olmalıdırlar. 
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Atgrisms, modem psikolojinin tatmin edici bir açıklama getiremediği önemli bir ko- 
Oddur. Modem psikolojik yaklaş,mda e,g,tama koşullanma sürecidir. Koşuttandı 
mız şeyleri algılar, koşullanman,klarımızı algılayan,ay a. Bu durum, fotoğraf maki¬ 
nesinin fotoğraf çekebilmesi için ışığa ihtiyaç duymasına benzer. Örnekte basit bir 
şekilde ifade edilirse, modem psikoloji koşullandırın etken olarak sadece ,ş,k üze¬ 
rinde durmakta, takat makinenin yapısı niteliği ve amaçları üzerinde durmamakta¬ 
dır. insan,n herşeyt algılayamaması veya İbnl Haldun 'un deyişiyle 'algılama şmırlL- 
Ğtm atgıfamn 4 stmr ölesi gerçeklerin yarliğinin afgıtnnmesı sonucunu doğurmak - 
ladır. Bu algılamanın özelliği algılanan şeyin varlığı hakkında kuşkuya yer bırakma¬ 
ması, takat o şeyin somutlaştırılamamasıdır. Modern psikoloji kollektlf zihinlerde 
ortaklaşa somullaştınlamamaş! nedeniyle bu algılama biçimini reddetmekledir. 

Ancak Müslüman insan, sadece ve sadece bu algılama biçimiyle Müslüman'dır. Bu 
nedenle Müslüman İnsanda "algılamaya dayalı tüm bilgi girişleri, dünyasal süreç¬ 
ler, tlfşk, örnekleri, bireyin hayatını kazanma girişimleri" somutlaştmlamayan -öte¬ 
ki dünya- kavramından etkilenme durumunda veya zorundadır. Yazar aşağıdaki 
makalesinde. İbnl Haldun'un algılama ve bilgi teorisi ile fenomenolojl ve Skolastik 
Healtzm arasında benzerlikler kurmaya çalışmakladır. Fakat esas önemli olan, İbnl 
Haldun'un İlahi gerçeğe uzanan algılama boyutu ile ilgili düşüncelerinin gün ışığı- 
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İSLÂMÎ FENOMENOLOJİ 

İBN HALDUN'UN ALGILAMA, MANTIK VE BİLGİ TEORİSİ 


AJlah Schleîfer* 


İbn Haldun’un algılama, manLık vb bilgi teorileri açık bir şekitd* Aristocu düşünceden etki- 
lenmişlir. Ancgk, yaptığı geçmeler, ilave ve bileşimler lig Kendi özel görüş açısına sahip gl- 
muşlur, İbn Haldun'un ulaştığı sonuçlar m kadar alışılmışın dışında olursa olsun, bu sonuç¬ 
ta rın temelinde, bilginin kaynağı İle İlgili genel bir bilcnçlilik yatmaktadır; "Bilgi sadece en 
Güçlü ve Hakirin olan AlEah'lan getirOnun Kur’an ve Sünnetin rehbeiiğınde üstün dü¬ 
şünme yeteneği île geliştirdiği felsefesi "İslâmî fenomengîojf" olarak isimlendirilebilir. 

ibn Haldun'a göre insan, Allah’ın yaradığı düşük mertebede ki vatlıklardan düşünme yete¬ 
neği ile ayrıEmışur, Bu yeteneği ve ruha sahip olması nedeniyle, çat algılama va muilak 
aklın esası olan melekler âiemlne yüeelebi İmiktedir. Ruha, algılama ve hareket gücünü 
veren melekler âlemidir. Merhaleleier yukarıya, algılama ve hareketler ise aşağıya doğru 
bağlıdır. Örneğin, ruh duyusal algıları ti İli akıl yürütmeye hazırlık İçin almaktadır. Diğer İs¬ 
raftan . zamanla sınıriı olmayan bir keyfiyetin bilgisi için doğaüstü algılarını, melekier mer¬ 
halesinden atmaktadır* . Bazı bilim adamları İbn Haldun'un varlığın alanı üe ilgili görüşle¬ 
rini Resail İhvan es-Safa"ya aifetmişlerdir, Ebn Haldun bu görüşleri muhtemelen, Kurtu- 
ba daki Ebu Kastm Masfamah Af-Majrlti okulu aracılığıyFa elde elmiştir * 1 2 3 , Fakal, "Rcsair'm 


Aîa'h Sci’Jeife 1 '. IbMHakiunİJn Algılama, ManhK Ve Bılg. Teorıa*, American Journal ol İslam le SûcI.iI SC>an- 
tC*.Î, Nç. p- 1 "İ35. 

1 MühBdü.jrıv. Iİİ. s .401 

2 İCıid,, t. s \% 4 . 

3 Sayytd Hâaöylrı ttaar, s.&l 
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yedinci risalesi, - ki ayrıntılı bir şekilde yaratılışın mertebelerini incelemektedir- İbn Hal- 
dun’un “aşağı ve yukarı doğru hareket" kavramını kapsamamaktadır. Tersine, ruhun 
“ meşru imamın " rehberliğinde kendisini saflaştırarak, sonuçta Evrense! Ruh’a ve Akl a ka¬ 
tılacağı konusundaki Eflatuncu bir görüşü tanımlamaktadır 4 . 

İbn Haldun atğı lamayı, algılayıcının kendi varlığının dışında bir bilinçlilik olarak tanımlar, al¬ 
gılama en basit bir şekilde duyularla gerçekleştirilir, fakat insan ayrıca, düşünme yetene¬ 
ğiyle varlığının dışındaki şeieri de algılayabilir. İbn Haldun, Kant gibi, insanın rasyonel bil¬ 
gisini deneyimse! olgular alanı ile sınırlamaktadır. Buna karşılık bir diğer bilgi sağlama bo¬ 
yutu mistisizm (iç görü) ve vahiydir, ki İnsana bilinmeyenin kapısını açmaktadır. İnsanın 
düşünme yeteneği “şekillendirme" “birleştirme" ve "ayırmayı" içermektedir. İbn Haldun dü¬ 
şünmeyi üç dereceye ayırır: Sezen akıt , deneysel akıl ve düşünen akıt. Sezen veya far- 
keden akıl, dünyanın anlaşılması için kullanılır. Bu dereceyi İbni Haldun tekrar ikiye ayır¬ 
maktadır. Düşünme ve hareket Aristocu bir görüşle, hareketin başlangıcının düşünmenin 
sonu ve düşünmenin başlangıcının hareketin sonu olduğunu belirtmektedir. Bu nedenle, 
bu derecedeki algılamalarda düzenli bir bağlantı bulunmaktadır. Hayvanlar bu yeteneğe 
sahip olmadıklarından düşünemezler ve bu nedenle insanın astıdırlar. Deneysel akıl, in¬ 
sanın diğer insanlarla ilgilenmesine ve onları yönlendirmesine yardım eder. İnsana iyiyi- 
kötüyü; doğruyu- yanlışı ayırma gücü verir. Deneyim, öğrenilmiş bilgi üzerinde odaklaş¬ 
maya hizmet ettiği sürece yararlıdır, fakat deneyimler uzun zaman alır, bu yüzden sosyal 
bilginin elde edilmesine gelenekler yardım eder. “Ana-babası tarafından eğitilmeyen! 
zaman eğitecektir 5 . İbn Haldun'un düşünen akıfı önceki ifadelerjyle ve İnsanın entellek- 
tüel kapasitesinin sınırlarıyla uyuşmuyor görünmektedir. Eflatuncu ve hatta rasyonalist gi¬ 
bi görünmesine karşın arı bir fikir olarak daha fazla İbni Rüşt çizgisindedir. Düşünme ye¬ 
teneğinin, duyu ile algılamanın ötesinde, varsayımsal bir objenin bilgisine yol açtığını be¬ 
lirtmektedir. Bu bilgi diğer bilgilerle birleştirildiğinde varlığın algılanması, varlığın nedenleri 
ve amacı düşünce alanına girmekte ve bütün bunların hepsinin düşünülmesiyle insan, 
gerçekliğindeki kemali bulmakta, saf akıi ve algılayıcı bir ruh olmaktadır 6 . Ancak, unutul¬ 
mamalıdır ki, İbn Haldun un insanı ruhun muhtemel müdahalesi ve yardımıyla donatması, 
onun doğaüstü merhaleleri tefekkür edebilmesi içindir. 

ibn Haldun'un algılama teorisine bir başka açıdan bakıp, insanın ulaşabileceği muhtemel 

4 I siârn An s i ktopedis i. V. 3 , p. 1073. 

5 Mukaddime, II, s 419. 

6 lbid„ II, s 417, 
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Uim merhaleleri dediğimizde onun, ‘duyular aracılığıyla ahlamanın iç algılamaya ve 
bunun da ragyenelHğe yol açtığı' düşüncesine sahip olduğunu görürüz. îç algılama 
-müşlerek-sağ duyudur’', 6u sağduyu ve duyusal verileri eleyan imgeleme yeteneği: so¬ 
yut fikirleri argilama gücü olan tahmin gücüne yol açar Tahmin ve hafıza gücü ise düşün¬ 
me gücüne,,.. Hafıza, hayal edilebiisn ve edilemeyen tüm kavramların saklanmasıdır. Bu 
nedenle bu düzeydeki algılar bozuksa, bunların ötesindeki harşey de bozuktur. Düşünce, 

düşünmeye ve akıl yürütmeye ve nihayetle tefekküre, diğer bir deyişle yüce manevi oluşa 
geçen bir süreçtik. 

Ibn Haldun, ruhun ahlamadaki rolünü daha iyi açıklamak için, onun müplezel güçlerden 
kurtulmak, tefekküre yönelmek ve Allah murad etliği sürece buna devam etmek isteğinde 
Olduğunu bildirir. Bu çerçevede üç lıp insan ruhu tanımlar. Birincisi, manevi algılamaya 
ulaşamayacak kadar zayıftır. 8u ruh, bu nedenle, dünya bilgisi sağlayan haf.za ve lahmln 
gücüne dayalı birind aşamayla kısıtlıdır. Silim adamları bu tip ruhun örnekleridirler, ve bu 
insanın her zamanki asmanı algılamasının bir uzantısıdır. İkinci tip İnsan ruhu, iç hazırlığı 
nedeniyle manevi algılamaya ulaşabilecek olan ruhtur. Bu ruh, veli veya müritlerde görül¬ 
düğü gibi sezgise, ve sınırsız iç gözlemlere sahiptir, Ûçüncüsü. insanlığı ile melekler aşa¬ 
masına gaçebilen ve meleklere alt bilgiyi diğer insanlar gibi alpılayabilen ruh, yani pey¬ 
gamberlerdir® . 

İnsan bilgiyi eide etme teşebbüsünde, çoğunlukla rasyonel yararlarına dayanır. Ibn! Hak 
dun, fenomenatogür gibi r mantığı gerçeğin anlaşılmasına yardım etmeyen suni bir araç 
otarak görür. Yine fenomenologlar gibj. ateşli tartışmaların sonucu İleri sürülen tezleri ya¬ 
nıltıcı ve bilginin elde edilmesinden saptırcı nitelikte görür. O, düşüncenin kendi doğasıyla 
açacağı yolu izlemesini tercih eder. Bu görüşleri, lenomenologlanrk ■‘Fenomenofojik yak¬ 
laş, m t um düzeyleriyle açık,ayıcı yaklaşımlara karşıdır o bütünüyle sezgisel içgörünün ha- 
mitarına dayanır."* düşüncesiyle aynıdır. Jbn Haldun daha da iteri giderek, bir algılama 
yöntemi clargk mantığın yararsız olduğunu çünkü Insanm sadece rişmanı gerçekliğiyle sı- 
nrrfı ve kendi doneyiirilerinin soyutlamalarına dayalı kurulu kavramları algılayabileceğini 
belirtir. Bu nedenle, manevi dünyanın ve onun özünün anlaşılmasında mantık koşullarına 
müracal edilmez, Diğer deyişte, birincil ve temel önermeler uygulanamaz, çünkü mane¬ 
vi öz bilinmeyen cevherlerdir. Bu yüzden Jbn Haldun insanın -dini yasaya" ve Kant gibi 


? Jbid., 1.1 tse. 
e r&ıd . I. S 155-139 
S SpiegElbgrg, v.z, p. 7 C 0 . 
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"inanca'' bağlanması gerektiği sonucuna varır. O halde manlık en iyi bir şekilde zihni kes¬ 
kinleştirecek bir araç olarak. kullanılmalıdır» 

HihaJ Gerçek insanın sınırlı algılama yetisinin ötesindedir. Bu konuda sağır ve görmez 
adam örneğim verir. Bu bireyler algılamaları sınırlı olmasına karşın, algılamadıkları birle¬ 
yin gerçekliğim inkar ötmezler. Ancak İbn Haldun, insanın entelektüel kapasitesini değer¬ 
siz bırşey olanak tanımlamaz, Tersine yeteneğinin sınırlarım tanırsa o çok değerli ve güve¬ 
nilirdir, Gerçekte, bireyin entall aktüel algı Jg ma sınırlarının farkında olma bil inçi iliğinin algı¬ 
lama olduğunu söyler. ' Algılama konusundaki güçsüzlük algılamadır” 

Eflatun doğuşsan gelen fikirlerden" söz ederken, İbn Haldun insanın doğuşla cahif oldu¬ 
ğunu, takal düşünme yeteneği ve bilgi aracılığıyla kemale ulaş]iğini söyler* 1 . Bilginin üç 
düzeyinden en alı düzeydeki dünya bilgisini insan kolaylıkla elde edebilir, Bilgi hâlihazırda 
onu öğrenmiş olanlardan yani ân arabadan, öğretmenlerden öğrenilebilir. 

Fakat bu fırsata sahip olmayanlar veya kendi İradeleriyle bu yolu seçmeyenler kendi de¬ 
neyimlerinden öğreneceklerdir. Ancak bu öğrenme uzun zaman aJacak ve lam bir öğren¬ 
me olmayacaktır, ibn Haldun eğirimi bir meslek olarak görürü , Çünkü, ilimlerin bilgisinin 
elde edilmesi için gerekli yetenek an iyi bir şekilde alışkanlıkla kazanılır. Öğretim yöntem¬ 
lerinin ilkeleriyle ilgili kapsamlı bir iarlışmgya girişir. Bunların içinde en önemlilerinden ba¬ 
zıları şunlardır,, 1) Alışkanlığın öneminin bilincinde olma. Bu doğrudan uygulamayı ve sü¬ 
rekli tekrarlamayı gerekline "Alışkanlık, belirli bir hareketi yapma konusunda kökleşme ve 
bu harekeli sıkı bir şekilde kâvrâymcaya kadar 2 aman zaman tekrarlamadır'*. Bu ifade, 
eğitimcinin kazanmış olduğu alışkanlığa olduğu kadar, alışkanlığın öğrenci tarafından ka¬ 
zanılmasına de işar e 1 çimekledir. 2) Tedrici ük, basitlen karmaşığa doğru ilerlemek 15 - 3) 
Hızlı ramma. alanı büıün ayrıntılarıyla incelmeden öne hızlıca gözden geçirme 4} Sürek¬ 
lilik. her engelde duraklamak yerine, sorun alanına daha sonra geniş bilgi ışığında yaklaş¬ 
mak 5) öğrencinin yeteneğini incelemek, ej Mümkünse öğrenciye somut örnekler ver¬ 
mek. Bu nedenle bilginin araşlırıtruaşı için seyahat önerilmekledir. 7) Öğrencilere haksız 
şiddet uygulamamak. Jbni Haldun'un ggzigmlerine göe. şiddelll ceza tenbgliiğe. saygısız- 

10 MutaCidimB, m, 137. 239:11, 430 . AynEabk/.. pp_ 14 - 15 . 

11 Mukaddime, r(l, 37-33 

13 Mukaüdıffln, II, 426 . 

13 btf, l lE 1 4ı2. 

14 lOd., 11,346. 

15 Aynı îi4vrüm Sahili *1- 8u faprfd* de bulunnsakindpr Kliab-t İlim v.l, p.110 
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lığa, yalan ve hileye yol açmakta, bunlar da bilginin kazanılması açısından öğrencinin po- 
lonsryeJ yEi eneklerin i Kullanamamasına neden ol m akladın*, İbn Haldun alışkanlıkların ka¬ 
zanılması için farklı yaklaşımlar arasında ayırım gözetir. Örneğin, bir şiirin öğrenilmesinde 
ezberleme yöntemi gerekli olmasına karşın bilimsel ve hukuksal alışkanlıklar aktif katılımı 
gerektiriri*. Bu nedenle, bilimsel alışkanlığı kazanmasının en kolay yolu biîimsBİ sorunları 
lartışmak ve soruşturmaktır. Bu vakada ezberleme, süjenin hüküm vermesine yeterli bir 
araç değildir. Burada İbn Haldun oldukça modem bir gözlemde bulunmaktadır. Sini İta 
oturup bir kelime dahi konuşmayan bir öğrencinin bazı bilim adamlarından daha fazla ez¬ 
berleyebileceği ni (akat bu kişinin bu bilgiyi tartışmalarda veya öğretirken etkin bir şekilde 
kullanamayacağını bel iri m ektedir. Sonuç olarak, îbni Haldun bilimsel yöntemin kazanıl¬ 
masında en iyi vasıtanın yaparak öğrenme olduğu üzerinde önemle dutur ts . 

İbn Haldun'un algılama, mantık ve biîgi konusundaki fikirlerini felsefi görüş açısından de¬ 
ğerlendirdiğimizde bu görüşlerin Skolastik Realizm ve Fenemenolbji İle temel benzerlikler 
ve bazı farklılıklar içinde olduğu görülür. Skolastik Realizm, Brubacher tarafından* 9 , Sairi t 
The mas Aguinos'm Skolastik Hümanizminden geliştirilmiş Katolik bir felsele olarak ta¬ 
nımlanmıştır Doğa ve doğaüstünün, sebeblerln müsebbibi Ezeli ve Ebedi İlah ite birlikte 
kabulü İbn Haldun'da da odak temadır. Skolastik' Realizmin ahlâki eğilim kuralları İbni 
Haldun'un düşüncesine benzerlikler göstermektedir. Birincisi okul: zihnin kültürün gsTekle¬ 
rin İ-evren sel gerçekleri- öğrendiği bir yerdir, Evrensel gerçekler küflüm ve Katolikliğe göre 
farklı olabilse bile teme İlerindeki ilke aynıdır İkincisi, İnsanın dini gerçekleri kavrama konu¬ 
sundaki kısıtlılığıyla ilgili iddiadır. Fakal doğaüstü vahiy vasıtasıyla insan zihni İlâhi sırların 
bazılarına nüfuz edebilir. Üçüncüsü, insan irade özgürlüğüne sahiptir, bu nedenle öğrenci, 
öğrelmenin otoritesini Kabul veya reddedebilir. Yine, bu otoriter eğilim yapısı en iyi bir şe¬ 
kilde olokratik devletlerde çalışır Aym zamanda hangi sosyal tabakada doğmuş olursa ol¬ 
sun en yüksek kariyeri yelenoğa açmakladır. Skölostik Ftealism 13e İbn Haldun arasındaki 
remel farklılık Kaioliklerm ilk günah kavramında yatmaktadır. Katdikler ilk günahı insan 
zihninin iyiyi, yani gerçeği ayırd elme konusundaki kabiliyetsizliğinin nedeni olarak gör¬ 
mektedirler Bu kavram İsiAmıyetts yoktur. Bu nedenle İbn Haldun insanın deneyimlerinin 
onu iyi ile kötü, gerçekle sahle arasında ayırım yapmaya muktedir kıldığım söyler 

İS Mgkadtliîtuf, III, BöUV. M-40, 

17 Iftid., R|l, 394. 

18 Ibitf., tl. 42E-430 

te BftiHaetıSr, p. J53-357. 

' tenlapfc, v? feleel ı û£ı$|ı sısigmı 


-H3- 







MÜSİAD 


Bir başka açıdan, Ibnl Haldun’un fikirleri günümüz Fenomanologlannın çizgisine daha ya- 
kındır. Bu, Splegelburg'un tanomenolojik yönteminin İFk üç adımında açıkça görülür. Genel 
bir İfade He olguların kanılı mantık lartrşm alarmda değil gözlemdedir» . Spiepelburgun 
yöntemindeki ilk adım belidi bir olguyu araştırmaktır. Bunu üç safhaya ayırır, Bilinci satha, 
objeye eleştirel bir gözle yaklaşmayı içeren tenomenolojik sezgidir. İkinci safha, fenomene- 
ojık analizdir. Bu sathada sezgiye elde edilen olgunun yapı ve öğaleri araştırılır. Üçüncü 
safha olumsuzlarda, benzerlik kurma veya benzelmeyle ianomenolojlk tanımlamadır. 

Olgunun merkezi veya kesin özellikleri Özerine konsantre olunmalı. krizi özellikleri tecriı 
edilmelidir. Bu adım, ibn Haldun'un tefrik eden (ayıran) akıl kavramına benzemektedir, 
eştaltçılar da bu adımı kabul «inişlerdir. Bu nedenle, bu adımın davranışçılıktaki pratik 

uygulamasıyla Ibnl Haldun'un bilginin kazanılması için alışkanlık oluşturma teorisi arasın- 
da r beraerlrk bulunmaktadır 

Iknci adım olgunun esasının araştırılmasıdır. Spiegetbur, oguyu ömekleşriren aynnıılann 
sezi medBn butunun seslemeyeceğine işaret eder. Bu ayrıntılar ağılamayla, hayal kur¬ 
mayla veya her ikisiyle birlikte sezilebilir. Orgunun esas,, ayrıntılara bakmak suretiyle an- 
leşılabıkr. Bu Eflatuncu kavram. îstâma oldukça uygundur ve doğrudan İbn Hadun'un al¬ 
gılama leonsiyle ilgilidir. Üçüncü ad-m, olguyla ilgili sebeb-sonuç Irlşklterini kavramaktır 
Biz olgular, sadece deneyimle bilebiliriz. Deneyim olgular arasındaki bağıntıların anlasrl- 
ması imkânını sağlar. Boylece kişi, ogunun belirsiz Sayıda tekrarlamasını beklemeden ol¬ 
gunun asli ezelliği olmayan şeyleri farkedebilmekledir. Bu açıdan İbn Haldun, öğrenme¬ 
ni.! değe, mı set deneyim ve insan zihninin elde etliği bilgiye dayalı olarak bağınlılar kur- 
ma, soruşturma yapma yeteneği olarak görür* 1 

Özet olarak belirtmek gerekirse, İbn Haldun insanı Evrenin odak noktas, olarak tanıtır. Fa- 

. 31 a ' slla!,an bir zeki, va sahip Olma aşamasına gelmezden önce tüm bilgilerin cahili basit 
V maddedir. Ancak bılgı nedeniyledir ki, biçiminin mükemmelliğine ulaşmakladır. Zeka 
ve anrı vergisi düşünme yeteneği insanın hareketlerini düzenli ve mantıklı bir şekilde dü¬ 
zen emesim sağlamaktadır. Oeneyimsel akıl, inanın diğerlerinden yararlı şeyler aima ye- 
eneg nı temsil eder. Buna karşılık teorik akıl insanın mevcut olan ve olmayan şeyleri algı¬ 
sına yeteneğidir. Bu nedenle İnsan, ruhun yardım, ve Allah'ın lütfü ile manevi bir niteliğin 
bilgisini elete edebilir. * 


20 Mukaddivuifl-, İR, 251 

21 Spieçolbutgv.î.p.BSS-GM Mukaddime, f. 
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GAZALİ’NİN ‘'İNSANIN DOĞASI” HAKKINDAKİ DÜŞÜNCELERİ 


ClSUdia Peid Lfppar' 


Giriş 

Gazali, nesiller boyunca sadece bütün Müslümanların değil, fakat aynı zamanda her çağ¬ 
da gerçeği araştıranlann otorite olarak gördükten önemli bir şahsiyet olmuştur. İnsanoğlu¬ 
nun öznal dene/imleriyle aktın rasyonelliğini kendine özgü bir biçimde uyumlanırabilmesi 
nedeniyle, bu saygı ve sevgiyi haketmiştîr, 

Ortodoks ilahiyatçı ve akılcılar. Aifatı ite insan arasındaki mesafeyi adadan kafdtnüğf ve 
psikolojik deney \rrtte insanı yüksek makamlara yücûiitiği için, tasavvufu istihfaf ederek 
reddetmişlerdir. Tasavvufu, Mets'i Allah ve Allah’ı da Mels yapmakla suçlamışlardır 
Buna karşılık Gazali, kBndi tasavvuf! deneyimlerinin gerçekliğine inanarak bu konudaki iti¬ 
raz ve s uçla mal arı başarıyla cevaplandırmıştır. İnanç ve akidelerini sat duygusal subjekli- 
vizme dönüştürmeden ruhuna geniş bir serbesti tanımıştır, Yaşadığı deneyimleri sadece 
his ve sezgileriyle açıklamamış, sezgi ve keşiflerini aklıyla şer'i çizgide yorumlamıştır An¬ 
cak, akılla da siniri amam ıştır, çünkü akıl insanlara özgü bir niteliktir ve insana ait vasıfların 
en üstününün hemen yakınında bulunur. Gazali akıldan üstün vasıf olarak vahyi görür, 
fakal uygulamada, sağduyuyla hareket ederek aklının, kendinden geçme hali olan 
"vecd" durumunu bir dereceye kadar kontrol etmesine nnüsade odor. 

Akıl He veod’in uyuşabilmesi ve bir birle riy te çalışmaması olgusunu kavrayabilmek için 
Gazati'nin “insanın doğası ve aklı" konusundaki düşüncelerini tanımak gerekir 


* Glaudüı !flgid Llppgr. ^nzâlî’nln İranın Ooöfc&ı Künu^undaki Düşünceleri" Ttw Müslim Wöftd n 1561. 
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VVensink'in dediği gibi. 

Bu "İlâhi orjin* teması onu. insanoğlunun vecd haJintjg Allah'a gerçekten yaklaşabileceği 
düşüncesine şevketmişim, Fakat, □ da Gazali gibi naluralistik (doğacı) görüşe şiddetle 
karşıdır. Doğacı görüş, insanı, Jlahla bağlantısı el mayan "yüksek düzeyde bir hayvan 1 * 
olarak görür, Gazali ayrrca NlebubrVn ^insanın ikili niteliği" düşüncesinden biraz daha 
farklı düşünür. Niebuhr, Gazali gibi “insan doğasının’ İlah ile hayvanlar arasında olduğuna 
inanır, faksı Gazali insanın İlâhî niteliğine daha fazla önem vermesine karşılık, o orta yol¬ 
da olmayı her iki niteliğe eşil ağırlık vermeyi yeğler. Miebuhr, günahın iki veçhesi olduğu¬ 
nu belirtir. Birincisi, İlâhî niteliğimizi unutmamız vb hayvanlar gibi hareket etmemiz, ikinci- 
$1, hayvani niteliğimizi unutmamız ve Tanrı olmak için çabala mam izdir. Niobuhr'a göre 
Gazali ikinci yolda hataya düşmüştür, 

Faka! Gazali nin "insanın ikili doğası" ile ilgili düşüncelerinin daha ayrıntılı bir biçimde lartp- 
fılmasma ihliyaç vardır. Burada, Gazali Ele Niebuhr'un düşünceleri arasındaki ince farktıfık 
da bizi yanıltabilir çünkü, -yan melek, yarı hayvan" fikri VVensinck’in işaret ettiği gibi Ne- 
oplatonik veya İslâmî değil, kesinlikle Hristiyan bir düşüncedir. Ancak, bezki Neoplaionik 
Btkiler nedeniyledir ki Gazali bu düşünceyi farklı bir yöne yönlendirmiştir. 

Gazalinin 1 ikide rinde kİ P la tonik-Necplatonik etkiler ayrı bir araştırma konusudur. Fakat 
burada şunu söylemek yeterli olacaktır kİ, Gazali’nin sembolizmi bize Platonik fikirleri ha¬ 
tırlatmaktadır. Ruhun yeryüzünden çok başka bir aleme ait olduğu fikri pfatonik bir öğe¬ 
dir!..* 

Kimya yı Saade! isimli eserinde Gazal: insanın ikili niteliğini aşağıdaki şekilde aşıklar: 

"insan iki ruba sahiptir; Hayvani ruh ve manevi rufı. İkincisi insanın mefeki tabiatıdır. 
Hayvanı ruh'un yed kalptir. Bu ruh kalpten çıkarak vücudun bütün organlarını kaplar...O 
yanımızda taşıdığımız bir kandile (lambaya) benzetilebilir. Kalp bu lambanın milidir. Kan¬ 
dildeki yağ herhangi bir nedenle biterse lamba söner. Böyisce hayvani ruh ölmüş olur, 
Manevi veya insanı ruh durumu ise tamamen farklıdır. O bölünmezdir ve insan onun sa¬ 
yemde Allah t tanır. Tabir caiz ise o r hayvanı ruhun binkidir. Hayvani ruh yok olduğunda o 
baki kalır i fakat artık atından inmiş bir binici gibidir... 

Yine, insan gerçeğini nasıl tanıyacağımıza ilişkin soruya cevgp verirken Gazali şöyle- der; 

(■Ruh Rabt*,mn emrindedir Ay»M Kerimesi halu-lanacah Dİwsa ^aaann oarüşlerinda ne -ölçüde if&>»r «Etiâı daha 
İyi anlajılrt..., -çevirmen-) 
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“ 14er bir yaratığın esesi ve ozû bu iki ntlsüklsn hangisi büyükse o planda araştıftifflafıdtf*. 
Burada Gazale, kendi düşünceliyle Nrabur arasındaki temel farklılığı ortaya koymaktadır, 
Gazali'ya göre insanın saz konusu bu îkl niteliğinden en yüksek olanı onun gerçek varlığı¬ 
nı oluşturur. Niabuhra göre ise bu iki nitelik arasındaki denge onun gerçek varlığım açık¬ 
lar. Ancak bu farklılık, bir önem verme meselesi alarak görülebilir çünkü, '‘insanın hayvani 
mertebeden melekler mertebesine yükselmesi ve yaratıkların an şereflisi olduğunun bilin¬ 
cinde" olması gerektiğini soylarken Gazali hemen şunu da ilave eder "/rtsart fcüîön bunla¬ 
rın yanında güçsüzlüğünü ve çaresizliğini de bilmek zorundadır* în&amn gerçek özü ola¬ 
rak onun maleki tabiatını vurgularken, hayvani yönünü unutmaz. Çünkü İnsanin zayıflık 
ve çaresizliğinin açık bir şekilde farkındadır 

Ancak Gazalİ'nin, insana günahı nedeniyle yeryüzündeki hayatı boyunca verilen mevki 
anlamına gelen "yan melek-yarı tıayvafT nitelemesinde bulunan Niebuhr ve diğer Hrisll- 
yanlardan farklı bir yorum getirmesi İlgi çekicidir. Gazali bu dünyayı, İnsan için asli niteliği¬ 
ne yabancı bir yer olarak görür, “Bu dünya t bir yerden diğerine yolculuk yaparken ko¬ 
nakladığımız bir durak veya bir pazar yeridih.. İnsan ruhu bu dünyaya toprak ve su 
biçiminde Allah'ın eserlerinin bilgisini aide etmek amacıyla inmiştir, İnsan ruhunun 
a yüce aleme dönmeye çalışmasının nedeni orjlninln (ibaşlangıç ve kökeninin) ora¬ 
da olmasındandır. Bu onun melekî tabialıdii*'. 

İnsan, bu süflî dünyaya, bilgi ve tecrübe kazanmak istemesi üzerine gönderilmiştir, Bura¬ 
da “istemesi üzerine” iladesi dikkate değer bir özellik taşımaktadır, çünkü Gazali ruhun 
bu dünyaya ait olmadığını ve bu dünyada kalmak islemediğini düşünmekledir 

Wensinek, yaptığı alıntılarla. Gazalİ'nin doğan her çocuğun İslâm fıtratı (İslâmt kabul et¬ 
me ve Allah'ı tanıma eğitimiyle) doğduğunu, Eğitilmesi ve Allah'tan geldiğini hatırlaması 
ve düşünmesiyle ruhunun mükemmele ulaşacağına inandığım belirtmektedir. HnsHyan te¬ 
olojisinde, bu dünyaya tek bir düşüş vardır. □ da Adem Peygamberin işlediği günah 
nedeniyledir. Oysa Gazaliye göre. İter İnsanın ruhu cennetten çıkmıştır. 

Bu şu anlama gelir: Gazali, sadece Adem peygamberin İlâhı orjinii olduğuna ve dünyaya 
düşmesiyle onun işiemiş olduğu ğünahtn bütün insanlığa ieşmft edildiği düşüncesine kar- 
şt , dünyadaki har hır insanın ifâht bir ogine sahip olduğuna, dünyaya düşüşün bir caza 
değil tecrübe vesilesi olduğuna inanır Hrisliyanlara göre, insan doğası gereği yeryüzüne 
aittir, çünkü o bîr günahkardır. Oysa Gaz al iye ğ&re, insan doğası yeryüzüne ait değil¬ 
dir, çünkü onun orjinal özü bu dünyaya yabancıdır* 


-Kî- 
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Boyleca görülmekledir Ki, insanda bulanan İlâhi ite forjin) Bkri nedeniyle; ‘insanın bu dün¬ 
yaya yabana, olduğunu, kişinin bu nedenle beslenme, barınma ne giyinme gibi temel be- 
dem ihtiyaçlarına dikkat ederken, ruh durumuna daha falla önem vererek bu dünya dışın¬ 
da kalmaya çalışması gerakdğr düşüncesindedir, insan ruhu, sürekli Allah a yekini,k 
İçin çaba harcamalıdır. Bu onun doğal itelemi ve yeryüzündekl başlıca görevidir. 

Gazali insan tablalına, manevi ve fiziksel (meleki ve hayvani) boyutlarının yanısıra bir 
başka yaklaşım biçimi daha getirir. S,k sık çeşilli şekillerde, beşeri melekeleri sıralar. Bu 
melekeler (yetenekler) sıralamasının İkili insan kavramına uygun olduğu söyrenebllir. Bu 
melekelerin en alt derecesi saf hayvani yeteneklerdir, en üst derecesi ise İlaha yakın ola- 
nıdır. Gazalinin bu konudaki düşünceleri Mlşkât-01 Enver isimli eserinde görülür. (1) "Du¬ 
yu ruhu en ali düzeydeki hayvanlarda ve bebekİBrds bulunur. (2) "İmgeleme (hayar kur¬ 
ma) ıuhu" duyularla alman bilginin kaydedilmesidir. Bu meleke bilgiyi zihinde alıkoyarak 
onu gerektiğinde kendisinin üstünde bulunan ekti (zeka) ruhuna İletir. Bu aynı zamanda 
afıza melekesidir. Bebekler ve alt düzeydeki hayvanlar buna sahip değildirler (3) Akıl 
(zeka) özeli,ke beşeri bir melekedir, Udileri ‘zorunlu ve evrensel uygulama önermelerini" 
yan, evrensel veya somut gerçekleri kavrayarak algtlar. (4) ‘Mantıki ruh* sal mantığa iliş¬ 
kin verilen alır, onlsr, birleştirir. Önermeler şekilde düzenleyerek onlardan yeni bilgiler üre- 
lır. Bir önermeyi ikiye ayırır, önceki önermelerin sonucundan hareket ederek yeni önerme- 
lere ulaşır ve böylece kendi içinde bölünmek suretiyle sonsuza kadar uzar.' (5) Tran- 
sendental (muleâl) peygamberi ruh" zekâ ve mantık yürülme melekelerinin sınırlan dışın- 
dataieri kuşatrr. Bu melekanin kuşallığ, bilgiler, yerlerin ve göklerin Rabbına. yüksek itâhf 
dinlere ve Allah'ın ilmine ilişkindir. Gazali an yüksek melekeyi, zekâ ve mantık yüıütmsde 
olduğu gibi tanımlayarak değil, tecrübeyle açıklemakiadır. ‘Fikirler ve önermeler' konu¬ 
sunda eğitilebilirsiniz, takat "vecd halini" tecrübe etmek zorundasın, zdır. 

"El-Münkl'zu mrn'ed-Delâr ve ‘Klmya'y, Saadet' isimli eserlerinde de benzeri düşünce¬ 
lere rastlanır. Bu eserlerdeki düşünceler, Mişkâf'lakilerle karşılaştırıldığında yeteneklerin 
temmlanmasrnds 'baz,' değişiklikler olduğu görülür. Ancak tanımlanan safhalar her defa¬ 
sında aynıdır. Gazali nın değişik eserlerindeki bu düşünceler gözden geçirildiğinde, onun 
belli oır ‘beşeri yetenekler" nosyonuna sahip olduğu, faka! bunlarla ilgili olarak dogmatik 
tır sistem belirlemediği görülür, Gazali'nln söz konusu yetenekler derecelemesini srk sık 
ıiade etmesi, kendisi, okuyucuları ve insan nedFr so^sunu anlamaya çalışan klşiter için 
^ nemE ‘ olasıdandır. Dünyada ner zaman dûğact görüşe sahip kişiler ofmuştur. Bu 
Eşilen insanın doğasını, düafrde bir olarak gürüıFer, ancak Ga- 
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zaEİ kesinlikte faikındadır kî, insanla fi ayvanlar arasında derin bir uçurum bulunmakladır. 
Çünkü insan fikir, kavram ve önermeler ürelerek bir sonuca varabil m ektedir. Gazali ayrı* 
ca, insanı akıl (zeka) fonksiyonuyla sınırlayan kişilerin gömülerini de reddetmekledir. Çün¬ 
kü bu kişiler, İlâhi görme kabiliyetini veya vahyi İnkâr etmektedirler. Bu an yüksek meleke 
sayesinde mucize v@ kerametler vardır. Zeka nasıl ki, duyumların v© imgeleme yeteneği¬ 
nin üzerindeyse. Iransandgntal (müteâl) yetenek de, zeka ve aklın üzerindedir “V© işte 
sana bir söz, aklın rasyonel dünyasının sınırlarından kurtul?,,, içindeki nihâî mü¬ 
kemmellik durağını gûr. H 
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KENDİSİYLE YÜZ-YÜZE İNSAN 


Seyyîd Vahid üd-din‘ 


Bizim, insanın çelişkili yapısına vukûfumuz ve insanoğlunun birbirine zıt iki eğilimin etki- 
s yle hareket ediyor oluşunu larkedişimiz ince felsefik düşüncelerin neticesi değil fakat 
tum zamanların mistik, dinsel ve şiirsel geleneklerin sonucudur. Su yüzden, yeni felsefe 
düşüncesindeki dini ve mistik eğilimleri ortaya çıkarmak, anlamak ve kendi arkaik tecrü¬ 
besi içinde bireyin felsefe öncesi, kendini değerleyişi konusundaki düşüncelerin nasıl ol¬ 
uğunu görmeye çalışmak, bireyin gerçek suretini çizmekte bize önemli ölçüde katkıda 
bulunabilir. Iranı, büyük şair ve mutasavvıf Feridudln Attar'ın hayatından verilecek bir ör- 
nBk, söylemek islediğimizi karmaşık felsefik cümlelerden daha iyi açıklayacaktır. Atlar Ni- 
şabur u yağmalayan Tatar istilâcılarının eline esir düşünce, önemli bir meblağ fidye karşı- 
Iğı serbest bırakılma teklifini kendisinin daha değerli olduğu gerekçesiyle kabul etmemiş, 
tır. Bununla birlikte daha sonraları kendisini esir alan kişiye, fidye olarak bir ot demetine 
razı olması için ısrar etmiştir. Çünkü kendisini o kadar bile değerli görmüyordu. Sonuç ko- 
ayca tahmin edilebilir. Bu hikâyenin gerçekliği, tarihi anlamlı kılan diğer pek çok anekdot 
gibi, buğun için tartışma konusu edilebilir. Ancak, anekdotun tarih ötesi uygunluğu tartışıl- 
mazdır. Bu buyuk sufi'nin hayatı çevresinde örgülenen anekdotun nakledilmesindeki ger- 
çek amaç, Kur an-da da zikrettiği gibi insanın varlığındaki çelişkidir; “Gerçekten biz in- 

sam en mükemmel bir şekilde yaratı,k ve sonra onü aşağıların en aşağıama İndir- 
dik (Kur an - 95). 


Seyyıd Vahid üd-din, Kendisiyle yüzyüze İnsan, Islamtc Culture, 1965, 
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Neiicodg, insan iki son&uz arasında hareket Bder, Bunlar öyle sonsuzluklardır ki, birr insa¬ 
nı baş döndürücü yüksekliklerde gezdirirken bir diğeri onu dehşet verici derinliklere batı* 
nr. Başka bir deyişle, İnsan İlâhî yüce bir makama yükselebileceği gibi İnsan kimliğini 
kaybedeceği bir dereceye de düşebilir. 

İnsan, kendisini farklı iki düzeyde hisseder, onun kendisiyle ilgili imajı geçmişindeki olay¬ 
lara ve psikolojik durumunun değişikliklerine göre biçim kazanır. Bu nedenle, “insan ne¬ 
dir? sorusuna her güçlüğü bir kerede çözecek kesin bir cevap verilemez. İnsan, bir açj- 
dan sorumsuz biri of arak görünüp. Ps al mistin 'insan nedir, senin onun farkında olma 
yetin midir?" ifadesini doğrularken, diğer açıdan bir sınır taşı ve Mutasavvuf Beyazıt'ın 
' kendimi tenzih ederim, şanım ne yüce" sözüyle aşın güç sahibi biri olarak görülmekle¬ 
dir. Tabii o zaman, İnsanın dine bilinçliNkle, bîr laraflan tüm mahfukaUa birlikle anlık ve ge¬ 
çiciliğin şekli özelliklerini paylaşıyor görünürken, diğer taraftan tozdan ve varoluşun külle¬ 
rinden yeni bir varoluşun zaferine yükselmesi umulur, İnsan, dünyada olma tecrübesinde, 
şimdi ve burada olarak varlığının o kader faikındadır ki, çoğunlukla zahiri veya gerçek 
olarak tasfiyesinin kaçınılmazlığından, ölümle yüzyüze geleceğinden habersizdir. Fakat 
insanın diğer İnsanlarla teması, varlığın diğer hiçbir düzeyinde bulunmayan başka bir bo¬ 
yum sahiptir. Burada tekrar iki durumla karşılaşırız: İnsan bir taraftan kendisini perıoeresrz 
bir hücrede yalnız, arkadaşsız ve kendi dünyasına hapsolmuş bulurken; diğer israftan 
kendisini sevgi ve sempati bağlarıyla diğerlerine karışmış, başkalarıyla haberleşerek ha¬ 
yalım anlamlandıran, sanatsal yaratıcılık ve bilimsel başarılar peşinde koşan biri olarak 
görür Onun bu varoluşsal özelliğidir kî, bir inşam diğerinden îarkit kılar. Ve insan bu İlkel 
yalnızlık içinde, arkadaşlık ve sevgide kendi kendisini aşma dürtüsünü taşır. Fakat daha 
büyüğünü seven, daha derin birisi, tüm görüntülerin tersine, nihai aşamada, mahremiye¬ 
tin aşılamayacağının farkındadır. Gerçek dostluk, sadece kişinin yalnız ötme hakkını tanı¬ 
ması ve ondan vazgeçmeliyle gelişebilir. Yalnızlık paylaşılanız, yoksa dosüuk, güve¬ 
nilirliğini kaybeder O halde, kendisinin kimliğine sahip olmamakla insan, kendisinden 
Ka^ma teşebbüsünde bulunmaktadır. Bazı geleneksel yorumlarda Mutasavvıfların vahdet 
tecrübeterj buna hamle d il m iştir, 

İnsan, tam ve kamil olmaktan çok eksik ve yetersiz olarak zuhur etmiştir, Teolojik ve fel¬ 
sefi teoriler, zaman zaman ağız değiştirmişlerdir. Kant gibi filozoflar, insanın şeref ve de¬ 
ğerine önem vermişlerdir, fakat Kani'ın düşündüğü bu şeref, insanın bireysel kapasitesini 
değil, tüm insanlığı temsil eder. O, insanın aslında yeterince ahlâksız olduğunu fakat Eûm 
msanirğı temsil ettiği için saygıyı hak elliğini savunur. Pascal gibi dini düşünürler, insanın 
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ıjd'rabmı nnurı buyûıcuğu olarak görürler. Bilimsel leoriler insandan genellikle ‘kozmik 
O- suz olarak bahsederler. İnsanın, sonunda Allahla banşacağ,. cennetten kovulmuş bir 
sürgün olduğu şeklindeki eski görüşün yerini insan,n kendisini bu dünyaya "alrinus" ola- 
rak buidusu, olumlu utarak bu dünyada hüküm sürdüğü, korku yarattığı. ac ye ızdırap 
çekng, gcmşu almıştır. Kur’an-ın bir ayetinde, insandan "emanetin taş.y.rusı" olarak söze 
d mekte ve bu emanelin yarat,kların tümüne Sunulduğu yerierin ve göklerin sorumluluk 
a ma lan keçmd-klan ve sadece İnsanın sonuçların, düşünmeksizin bu emaneli cessmıle 
kabul attığı bildirilmektedir. ‘Biz emaneti (Alkm'a itaa , ve [bedelleri) göklere arza ve 
dağlara teki,t etlik de onlar bunu yüklenmekten çekindiler; ondan korktular da onu 

insan yüklerdi, İnsan (bu emanelin hakkını gözetmediğinden) cidden çok zalim 
çok cahil bulunuyor'-(33:72) 

Bir ortaçağ muıasavvil, Mehmutt Sab,steri insanla ilgili olarak sorulmaa, gerekenin enun 
olduğu değil, kim olduğu, sorusunu ileri sürmüşlür ve günümüzde Heldegger de. 

. o ra onces Yunan düşüncesinin yorumunda aynı soruyu sormakladır. Şabistarl ve He- 
ıtlöğger. İnsanın o,antik (bakfci) kimliğini eraşür,harken, onun hususi varlığı içinde Idnv 
_gın .eş etmişlerdir. Fekal daha yakından bakarsak. Hahmud ve Heidggerln felsefi sa- 
,Wer,mn atteemda (arkı, dünyaların olduğunu görürüz. Heldegger İnsanı, zaman ve tarih 
çı o e-e alıp ona kuşkuyla" yakliişrrken; suli düşünür insanın "zâtıyla" veya "mahiyetiy- 
0 İlgilenir. Onun bu dünyada oluşuyla veya tarihi gelişimiyle değil. OTun varlığı dünya- 
biz ve tar h-siz'dır. Faka! Heideggerln yaklaşımında bile reddedilemeyecek derin teolojik 
ur aksan ««konuşudur. insanın dünyaya korku ve bakımhhgıyla düzen getirmesi -düş¬ 
üş r var iğin özellikleridir ve aynı zamanda bu variığm. hakiki kimliğini bulması için 
açın cnf çaba İçinde bulunması demektfr- 

Tasavvufun ın^an daha yüksek düzlemlere (mertebelere} hareket eden bir yolcu" 
ey a Allah m bir İmgesi veya Onun halifesi" şeklindeki görüşten anakroniktik' gibi 
ğ runur an; gun, dunyevililiği içinde msanı anlayışımız dini ve mistik bilinçliliğa karşı 
hı; sona ermeyen uyan,kl,ğ,mızdan büyük Ölçüde yardım görmüşlük 

Insanm dünyadaki varUğı iki verimli yolda tartışma konusu olmuştur. Bunlardan birincisi 
var^uşçu yaklaş™ diğeri de ilk ivmesini Ma, Sobeler den alan felsefi antropolojidir. 
Şınıdı insanın kelemin tocessümü veya Onun Brahman'la efen hakiki kimliği yerine k,s,|- 
k lfklan ve ekak Uklea soruşturulmaktadrr. Prom ely8 n duruşu ile eksiklikleri hesaba kal, I- 

■ Anemini**' YflJihş duamda ^B*nn, a . ı.ı^ei 
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ItÎILTZ ^ " +******• ra ® fn#n O- kendisine * 

O halde İnsan nedir? Ma* ScheJgr'e göre, onun hayata "hayır diysbirme kapasitesidir 

2^" 7r™ ** ' nSam dÛn * ada <^iz t* mevkie 

ır. rısan kendisini hayatın baskılanndart kurtarabilmektedir Hayvan kendi dün 

ZT n ha “ nae ‘ kaybolmuîkon **■—««" va h J z°ız 

sıtlılıkları olmaksızın bu objeler, İdrak edebilmektedir. O. hayvanların sahip Ladıi, dİ 
yaya açık b.r yaratılışa sahiptir. Schelar. Nielzsche ile aynı fikri paylaşarak insanın a 

mnter y apab " k bif n a yy an old ^ ünu ^ jnsan kendjsmj ue ~ 

£ TJZ7 "I T" ^ “•*» «** kabiliyetine Lıpıır 0 

insan almak, burada ve şimdi verilen dünyaya radikal bir "hayır diyebilmekle in 

î bİr rarilkiir ™ hayvanlann •**»■ »««• h»zaman w 

ledir O dün *. , * Serçe ® a t ' arşt ebEdl PfOteslo olarak hayata "hayır" diyebilmek- 

• • y Vuwlmm kondisine »"*» herşeyi kabul eden biri değil faka, eksiklinin, 

ve yoksunluğunu teyid eden İçgüdüsel baskılarla engellenen bir varlık,Îr ' ^ 

Felsefi antropoiojiye bir diğer önemli kalk, Plessener- taraltndan yap,İm,sı,r o İnsan,n 

S^çTutirTT bUlUrJnSan ' haVVBniar ««■ •— kanıt, 

^ . Ç ' nööenı * em:l[sınln dışındadır 0, kamSatıin "muhlin uzamsar hır 

vuru olduğunun bilincindedir. Onun bu dünyadaki tüm küflüral hayat, bir iahar bir görü 
hümdur. M odern .elsek antrepo,oji, metal** varsayımlardan kaçLrak inşa™ LT*' 
onama sahip -vücutsa, bir şay" ola rp k görmekisd, P,assaner J 

sne arasında ay,nm göaeiir. Vücut yaşadığı sürece bir deneyim me,kesittir Benim y s - 
^gımsereca, vücudum,a otan l,lm. diğer nesneierte olan ilgime banzeyeme^' on 

rumkTÎ! ° an!!3î P ' eSSarlef flibi V3Za,[a,Cl3 ,rlaan ^dece bir cisim değil, malarya,İst yo- 
deöil L d ^ “ k °' , ' nmlJŞ VÜC “ nUr ' Ben ' derken ka3 W«iğlm vücut, bir nesne 

fei'ig' :rr to oldu9um benim in bi ' parças,d,f - Beni, ’ d, ş , n d a 0 *^, 

rü-'erî d"" , ’ ayırmaktadır. Fiaikset öaalJikler, Plassnar'in antropolojik gö - 

biîon î ? aeCe ' el:^Ub, ^ d6ğe ' e MI1İPlîr ' iflSan ayf,lm “ bi * imte borhangi spesilik 
bır Ortamla bagrmlı değildir, plaentelog Dacguerkn önerdiği gib,. insan pakâlö tTn^l Î 

ıçımierdon f^lı bir formda tahayyül edilabillr. Biyolog Von ÜJCuU l un düşüncesi - * 
t K PI«ttn Bfj D* aiilen dorOfçanischan unddüf Mer^h. öflrtn. ıggs, p, l27 
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dünyalarım ilgilendirmeyen uyaranlara hiç cevap vermezler, Bir örümcek dünyasını ilgi- 

lendlron en küçük bir uyarana aç», duyarlı, [akar dünyasını ilgilendirmeyen kulakları sağır 
edid gürültülere kayıtsız kalır. 

Vol ÛKull'un düşüncelerini eleşıirenler, insanda biyolojik engallerin dirisine uzanan bir ka¬ 
pasite olduğunu bulmuşlardır, fakat doğul sınırlılıklarını aşma kapasitesine sahip olsa da 
reddedilemeyecek bir gerçek nardır ki o da, insanın dünyanm geneline kayıtsız karmak 
suretiyle kendi dünyasına kapanabileceği veya kendisini kendi dünyasıyla sınırlayabileee- 
ğidlr. Carrell önemli bir düşünceyi dite oeıirir: Bir hakim, bir mutasavvır ve bir âşık farklı 

dünyalara sahiptirler, bu yüzden kendi dünyalarımı! dışındaki uyaranlara hiç bir lepki gös- 
tefmeygbförlflf. 

FeJsefcı yönelimli biyûloji ve felsefi antropotojr firnıflamafanm bir kenara bırakıp insanı Ha- 
ıdegger'm ielsefesi doğrultusunda eie ald?ğrmezda, lüm atmosferi köklü bir değişikliğe uğ¬ 
rağın, görürüz. Şimdi insan, duygusal "akordu" veya mizacı ile anlaşılmaya çalışılır, H* 
ıdcgger jn ta mel mizaç Ne İlgili ilk düşünesi endişe idi ve dünya bir endişe, kgrku ve kaygı 
yorıydı. Fgkal biz kendimizi “korku' Jle sınırlamayıp daha orumtu mizaçlara geçersek, o za¬ 
man dünya bütünüyle farklı bir renge bürünecekUr. İnsanın temel mfeacmm korku olduğuna 
karşı çıkhfaıak çok şey söylenebilir ancak. Korku yine de önceliğini koruyacaktır! Korkuyu 
sağlayan, İnsanın Şümul hayat durumlarına açık olması değil, fakat onun öiûmiülük bilinci, 
varljğ., şimdi ve burada olması ve yabancı lığıdır. Leibniz bunu 'varoluş kaygısı' (İnquietu- 
de pu ıs san te) olarak isimlendirmektedir. Ancak korkuya böyle tek taraflı fazlaca önem ve¬ 
rilmesi, kuşku doğursa da. gerçekle korku. İnsanın 'olumlu mizaç ve duygular" olarak isim^ 
lendlrilen durumundan çok daha doğru bir resmini vermektedir. Bir mulasavv.f, dünyada 
iken evinde ctmadığr hissine sevkeden, evsiz ve köksüz blrî olarak duygulandıran 
muhtemelen bu korkudur. Fakat onun evsizlik hissi, söylenebilecek son söz değildir, çünkü 
mutasavvıf bu duygu temeline bağlı ofarak içinde bulunduğu kültürden ayniıp kendisini 
aşabilmektedir. Kültür biyolojik eksiklik veya yetersizliğe karşr bir tepki veya bir savunma 
mekanizması <Freud} of m ayıp, tersine kişinin kendi durumuna, beşeri durumuna olumlu bir 
karşılık veya cevaplır. Sanatta ve dinde karakteristik bir biçimde bu beşeri karşılık ortaya 
çıkmaktadır. Bu dünyada olmanın bir öğesi olan özlem ne yazık ki ekzislansiyeüst yakla- 
Şimda bulunmayan bir eksikliktir. Özlem geleceğe yöneliklir. İnsan kendisine verilmeyene 
ve hiç bir zaman verilmeyecek olana özlem duymakladır. Vanlmiş olsa biFe bütün, lamfı- 
ğıyla verilmemişim Böyle bir özlem, arzulardan faildi dır. Arzular, lalmın edilebilir, özlem htç 
bir zaman giderilemez, giderifiyormuş grbi görünse de yetersizlik öğesi her zaman rahals.z 
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edjcı bir faktör olarak var eteğe lecektir, Özlem bcflrll bir nesneye yönelik olabilir de olmaya^ 
bJİır de. Faka) belirli hır nesneyo (objeye)yönelik olsa bile, bu nesne lam öterek tanımfana- 
nnaı. İnsan sebebini bilmeksizin huzursuzluk duyguları içindedir. Görünür bir nedene bağlı 
olmayarak acı çekur. Özlemin ilham verdiği en tyl şiirlerin bazılarında da hüzünlü matem 
havası hissedilir. Anılara gömülerek, geçmiş gelecekmiş gibi yaşanır. Geri döndürülemez 
brr şekılao geçmişte kalan bir tecrübeyi yeniden yaşamak için özlem duyar onu geleceğe 
yansıtmayı umarız. Öyle olur ki, birden karşı koyulmaz bir şekilde, insanı bu dünya vatan¬ 
daşı olmasından ayrı oterak görmeye ve huzursuzluğumuzu ölenin habercisi olarak hissel- 
meye boşlarız. Tüm başarılar önemsiz, yapılanlar yetersizdir ve bu huzursuzluğun nedeni 
dünyevi terimrerle ilada etmek gerekirse insanın mükemmel olmamasında ve onun lamam- 
Ummamış bir yapım olmasında görülür Şimdi duyduğumuz özlem dini bir aksan geliştire¬ 
rek, şer dünyasına kefaret edecek bir kurizmatlfc figürün beklentisine dönüşebilir. Öz 
■emin muleal (.fizik ötesi) boy ulu. ifadesini insanın, 'olmadığına hasret" eğiliminde bu¬ 

lur vs İlâhî bir ra hat sız Irk' sı kınlısıyla çalkanatemlır, İnsanı, Önündeki mevcut imkânlar ve 
ihıımaller lig ilendirmez, o İmkânsızı araştırır. Urdu şairi Galip, "Bu İMtmafler kümesi, yofun 
üzerindeki tek Ur aya/f izine dönüşürse ben neyi araştırıp, özleyeceğim?' diye sormakladır. 
Goethe Teselli Gözyaşları" isimli güzel şiirinde, kedisine verilenden latminsizdir, İnşam yıl¬ 
dızlara yükseltmeye çalışır, araşlırdığmm na kadar boşuna bir uğraşı olduğunu görerek te- 
selliyi gözyaşısonda bulur. Fakal belirtilmelidir ki. Go&the için bunlar "boşuna akıtılmış göz¬ 
yaşları değildir. Tersine, insanın ölümlülüğün kısıtlılıklarını yenme konusunda duyduğu su* 
Buzluğun ılabesidir. Tecrübi olarak var olmayış (yom namevcudiyelj varoluş dürtüsü açı¬ 
sından hiç farkesmemektedir. Büyük mutasavvır Celateddîn-I Rumi'de aşağıdaki sözleriyle 
bunu kesdef m ektedir "Dedi; Bulunamayacak öteni ne dîye arıyorsun." Ban de şöyle 
söyledim; Benim aradığrm da bulunamayacak olandır". 

İnsanın faaliyetleri sonsuz çeşitliliktedir. Bu faaliyetler birbirine zıt terimlerte ifade edilobl- 
Un Cassirer'ın. belirttiği gibi insan dil kullanma ve diliyle sembolleri İfade elme yeteneğine 
sahiptir. Diğer taraftan onun sessizliği daha az anlamlı değildir, diliyle aktaramadığını sö¬ 
kül la aktarır. Onun sessızfıği, Buddha'nın tebessümü kadar anlamlı ve gizti bir konuşma 
biçimi Olabilir. Sessrzlığın türiı, kişinin doğru kelimeyi bulamamasından olduğu kadar, ko¬ 
nuşmayı kasıllı olarak kesmesinden de anlaşılabilir. Zen Budist deneyimde, sözün arası¬ 
na girkdiğinde hiç rahatsız olmayan, fakal konuşulan soru ve cevaplar geçersiz ofdüğun- 
da hemen anlamlılık kazanan yine sükuttur. Sessizliğin bu haberleşme özelliğinde, mantı¬ 
ki herhangi bir yargı yoktur, takat kişi onun anlamına kalıfmah suretiyle ifade eder. 
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Kellmsler, beşeri tecrübenin faiklı seviyelerinde terki, bir fonksiyona sahiptirler. Aletede dü- 
îoyde pratik monfaa iterin elde edilmesin* hizmel edip sabit bir referans çalısına göre çalı¬ 
şırken, bilimsel düzeyde, bilimsel düşünce durumuna geçildiğinde referans çatıtannı değişti- 
r der. Şiir ve dinde sadece yazıtı kelime değil onun sesi de kendine mahsus referans çalısı¬ 
na sahtpür ve bu referans çabsı ilk ve son olarak kurulmuş değildir, tersine farklı anlam ihti¬ 
ras, eri te veya ilhamla" yüklenmiştir. İnsan kuşkusuz diğer varlıklardan ayııd edilmez de¬ 
ğildir. BU kez belki sözel sembollerie değil lakal sanal, renk, ses, mimik ve hareketlerle bel- 
kİ daha etkin bir biçimde haberleşir. Sanatla söylenilen değil, söylenilmeyen, fakat sezilen 
önemlidir. Aşk gibi derin boyuttu beşer] leerûbede kavran,Imaz lısıldayıcrtar telâffuz edilen 
tre görünür aniaraıyfa bir etki uyandırmayan fetlmeierden daha anlamhdır, Mahrem konuş¬ 
mayla meşgul olan kişiler, derinliğe dalmak için birden sükûl ederler ve kendilerini yabancı- 
faşmış v* daha "konuşkan" bulular, insanın Allah'a duadaki hitabında, kelimelet işlevini yiti¬ 
rir, kışı. Ona yakıştıkça ezeli ve ebedi bir sırra girdiğini hisseder arlık kelimeler en gizli mah- 
yetini ifşa ediyor gibi görünür. İnsan bir iarallan konuşma yeteneğiyle ayııd edilirken 
diğer taretten kelimeler düşünce ve duygularım aktarmakla yetersiz kaldığ.nda sûkût edip 
-gc-r muhtemel haberleşme yeteneklerim kullanması İle tanınır. Fakat kültür, ister kelimeler- 
n ister d,ger ilolişim araçlarıyla yapümış olsun. haberleşmeye dayanır. Ancak, haberleşme 
sınırının bilincinde olunmalı ve felsefe bu "Sınıf bilincine dayandmlmalıdır. hsanm smırını 
sadece muteal (transcendence) ile ilgili olarak düşünmek gerekmez. Bu sınırlılık kültürel ve 
ı imsel faaliyetlerin her alanında görülür, mümkün tüm tecrübeleri aşmaya eürel ettiğimizde 
en keskin bıçrmiyle ortaya çıkar. Şimdi bite kültürel veya tarihi bir eşikten sözedilebilir. İnsa¬ 
nın. sadece oarı olaylara ve çevresinde kendisini ilgilendiren şeylere lepki gösterip, ekse¬ 
niyle lig, kuramadığı şeylere veya larihi olaylara kayrlsız. "kör"kaldığı doğru değil midir? 


u nedenle insanın dm. sanal ve bilimsel başarılar ve günlük yaşamında başından gedr- 
gı deneyimler ve hayal kırıklıkları onu yeknesak özellikler ile açıklamamıza yetmemekte¬ 
dir. İnsan. Nıetzsche'nln dediği gibi sabil bir hayvan değildir, tersine IDm anlaş, Imazlığı ve 
tanınmazlığı ,l e tezahür etmiştir, insanoğlu, hayvanların sahip olmadıklar, bir tarihe sahip¬ 
tir. Onun dünyadaki varlığı, lar ih ile -bu tarih onun geleceğini inceleme konusu yapmasa 
da- ilişiktir, İnsanlık larıhl. olanların tekrarı değil, sürekli yeni ihtimallere kapı açan yaratıcı‘ 

hır süreçtir. Tarihin aç,k bir geleceğe yönelik, geçmiş olarak görülmesi yeniden meydana 
getoşe ruhsat vermemektedir. 


o halde insan nedir? İnsan, saf kişiliği, kendine yabancı!,fi, ve kendi mutlak ben-,iği iğinde 
■Herhang, b, r mahluka atma bulunmaksızın- Allah'ın kendi Bennği'ndekine benzer bir sır- 
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dır. Burada Kart Jaspers’in sözü söylenebilir: 'Ben, bildiğim değilim, ne olduğumu bilmi¬ 
yorum"* . Tek başına tefekkür halindeyken kendisine yabancı biri gibi görünüp nihai sırrı¬ 
nın ne olduğunu bilmeyen İnsan, fenomenel durumunu sadece tarihi ila anlayabilirdi. Ta¬ 
rihle İlgisi nedeniyledir kJ insan, gizliliğinin sınırlarını aşmış ve har hareketi ila hireysel ka¬ 
pasitesinin üstünde bir yetkiyi üzerine almıştı f, Tariha aşırt bağlılığı ile insan, kendisini bü¬ 
yük bir riske sokmalım Onun tarihle "nişanlanması" metafizik köküyle yabancı laşmasma 
sebep olmuştur. İnsanda anlamlı olan ve onda beşeri olan her şey tarihte uygunluk İçinde 
değildin Tarihin uç noktasında yer alan ve in san hayalını örgütleyen küçük sevinç ve 
üzünlüipn, sevgi ve hayal kırıklıklarını hor görerek tarihin menkibevl boyutuyla bu kadar 
büyülenmeyelim. Görülmeyen pek çok çiçek, atmosferi güzel kokusuyla doldurmakta fa¬ 
kat arkasında hiç bir iz bırakmamaktadır. Bir kişinin hayatı, başka hir kişinin etkisiyle hadi¬ 
selerle dotu geçebilir, bununla birlikte bu kişi tarihi “olaylara" tamamen kayıtsız karabilir. 

Ancak yine de insanın nasıl “davrandığım" tarih platformunda öğreniyoruz. İnsan bir taraf¬ 
tan uygarlıklar kurarak ve tabiatını aktararak tarihe aniamlıltk kazandı rırkan, diğer ı ara Man 
tüm başarı ve çalışmalarını boşa çıkararak yıkıcı bir eğilimi İçinde taşıyor görünmektedir. 
Halkın iradosinî yansıttığım ileri sürdüğü devletter kurarken, halka karşı olan bir idare sis¬ 
temi geliş;irmektedir. Demokrasiler dejenere olarak diktatörlüğe dönüşmekle, kliklere ve¬ 
ya sesi en fazla çıkan azınlıklara hizmet götürmektedir. Devleti kontrol eden bireyler, ka¬ 
rar saatlerinde hırs ve tutkularının kurbanı olarak, her nasıl adlandırılırsa adlandırılsın yük- 
sek bir yer tarafından “kandırılmış" İzlenimi vermekte, temsil ettiklerinin dışındakilere hiz¬ 
met etmektedirler, İnsan, sadece kendisine verilen "rolü" oynuyor görünmektedir. Tarih 
içinde, kendisiyle yüzleşmesinde İnsan kendisini tanıyamamakta, ahlâkı kimliğini kaybet¬ 
miş gözükmektedir. Ahlâklılık her adımda reddedilmiştir. Tarihte "ahlâki bilinçlinde' karşı 
çıkan öge.er hiç bir zaman merak konusu olmamıştır. İnsan insanın kurdu olmuş, insan 
insana zulm elmiş ve zalimler sürekli olarak rollerini değişmişlerdir. Hayvani güç. bazı 
zamanlarda lavına girmiş gözükse de tarihi düzeyde hâlâ geçerliliğini sürdürmektedir. İn¬ 
san tarihinin daha iyi bir dünyaya doğru mu geliştiği veya yakın bir kıyamete mi yaklaştığı 
çözüme kavuşmamış bir sarudur. Tarihin saçmalık vs çelişkilerle dolu olduğu böyle bir 
zamanda dm i tulinçliFik, tarihin ötesindeki tarihte anlamlılık bulmaya çalışmaktadır 


2 KüiI J&spEJa, Dı* Götslige Sıcuaüon der Gegartu^art, Bgrfih, igfij p.963. 
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EKONOMİK HAYATTA MÜSLÜMAN İNSANIN 
TUTUM VE DAVRANIŞLARI 


Prof* Dr. Sabnharfdin ZAİM* 


İslâm m ekonomik görüşü, son çeyrek asırda üzerinde çok durulan bir konu ölmüştür. Bu 
çok cepheli v& geniş konu, bu makale İçinde sadece insanın eğitilmesi ve yetiştirilmesi 
yönünden ele alınmış ve bir mü sİ umanın ekonomik hayattaki davranışlarının nasıl olması 
gerekeceği ana hatları yİ a İncels-nmişür. 

Gerek kapitalizm, gerek sosyalizm (Komünizm) materyalist, maddeci bir dünya görüşüne 
sahiplin Su dünyayı düzenleme tarzında bir birinden ayrılırlar. Fakat konu olarak ele aldık¬ 
ları ve düşündükleri insan tipi, özellike maddî güdülerle davranışlarını düzeni iyen bar ikli- 
sadî-adem "homO'economicus H tur. Bu sebepte Karl-Marks, teorik malzemesini Fticaf- 
do'dan alırken, aynı insanın davranışına göre iktisadi teorisini, yani Marksizm i bina etmiş- 
tir. 

Halbuki İslâm ekonomisinde düşünülen insan, Allahın emir ve yasaklarına, kitabı olan 
Kur’an-ı Kerim’e. Peygamberimizin sünnetine, âlimlerin ortak kanaatleri olan İcma-ı Üm¬ 
met 'e ve büyük âlimlerin içtihailan sonucunda tavsiye ettiklerine ve İslâm devletinin İsla¬ 
ma uygun emirlerine göre yaşayışını ve davranışını düzantiyen bir insandır? bu insan tıo- 
mo-econamicus değildir. Kur anın emrine göre “Allahın İpine sımsıkı sarılıp, ayrılmayan 
(ili: 103:109) Müslüman-insandır. Gerçi, bireyin aslında menlaallni seven bir fıtratla ya- 


' Sabahattin 2ALM, Ekon-amlk Hayatta MÖılüman İnsanrn Tulum ve Davranıştan, ÜU yazı. 5-11 N'SSn 
197Ğ‘da Mfckktu W|0köfr«na'öB Kral Abdülate Ünlverstreal laralsndatr dyiSntenBn 'Islâm IKtlsadı Birinci DPfl- 
ya Kongre^" nu olarak EuntrtnüŞlur. 
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ratjlcfjğî kabul edilmektedir. “Hakikat n m^ı ■ - 

ve tarnah duygusunun, insanı tamahkârlığım T" 6 " ^ tet ' dlr ” (£l Ad,yat:8 >- Menfaat 
rahmet hâzinelerine siz malik olsaydın,r 9 ’ ^ Sevke,,l S , bMr - "°e ki: Habbimin 

hakkak cimrilik ederdiniz. Çok cimridir (b ? Zam ^ n harcamakta n (tükenir) korkusuyla mu- 
rilik hazırlanmışı,r"(IVl28) Bu sobe ■ an arL "(XVII:100). "Zaten nefislerinde cim- 

»•» M ““ 

nyla ham bir halde İktisadî hayata salmaz. Onu isi- - rıefsani Uygula- 

nasihatleriyle eğittikten sonra, iktisadi hayata sal pfansıplerle - Allahln emir, nehiy ve 
bir İslâm cemiyetinde İktisadî hayatta fıtra-en ^ t> "’ ak ' r - 8Sylece idea ' ve W 

"* bir Müslüman adam „pi cSalkanir il ; ^ yaP " a «O* 

rak olan, bu Müslüman -adam tipidir. "" Poliplerini uygulaya- 

lecek bir şekilde yetiştirilmesi cemiyet ha 9 eâ ' W ' P ' ls,arr " cern| y®«'n unsuru olabi- 
oas, gerekir. isjâm ik L at T * T™ ^ ° Iarak »»*■"- 

terih birblriyle kaynaşmasından meydana geldir.' ' ,Sad ' kanUnlar ' a ' no ™ at " islâmî üke- 

"r Üretici Olarak Müslüman İnsanın Tutumu 

1- Müslüman İnsanın Temel Davranışları 

o) İnsan, davranışında dengeli olacaktır. O sadece bir h„™ „ 

manda Allah’ın yeryüzündeki halifesi, eşrefü. " dm ^ ** 

şama, ahlâki, elma, yeteneklerini iyi kullanmakt,r”(VIJ: 33). ' " DoğrU yâ ' 

ver ve bizi cehennemlÎImdan ^^koruSoÎ ]>,i de iyİ bir nasib 

donya için hiç ölmiyecekmiş gibi Ç al,şan ve Allah m ■N am r l bV- hen,en â ' eCekmi? 9#)İ ’ 
ve nzkınız, a ra y,n”( L X„: , 0) . emrine uyarak yaşayan insanda y6rVÜ2Ü " e dağ "' n 

m bû , HaraCı Ebu Y J° s ^ UnkU 3cel sonra «* f ş ra ame , yok _ 

ina^çTrdl'olsa mm ve b^edlT ' ahSİ ' edSn ' *’*' rna " ald “Sana 

b„g, edinmeye çalışan böylece bilgisini arlhrarak, dünyevi 
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sahada geçimini temin için fıtrî ve kazanılmış kabiliyetine gn uygun mesleği seçmeğe çalı¬ 
şan insandır. Çünkü Allahın şu emrini bilir "Ey insanlar 1 . bıZ sizi dişi vt erkek olarak yarat¬ 
tık. uluslara ve kabilelere ayırdık, birbirinizi tanıyıp bilesiniz diye, Allah katında en şerefli¬ 
niz, işinde gn iyi olanınızda. Allah har şeyin bilıcisldir"(XLlV : 13) Bilenlerle bilmeyenler bir 
olur mu? Ancak akıl sahiplen öğül kabul eder, ibrer alırlar"(XlL: 9), 

2- Bir İşçi olarak Müslüman İnsanın Davranışları 

Mesleği işçilik ise. veya kenefi başına çalışıyorsa. İslâmî ahlâkın şu prensiplerine uygun 
biçimde hareket eder: 

a) Geçimini temin için fikrî va bedeni emek sarf etmiş olmasından dolayı gurur duyar. 
Çünkü Allahın şu emrini ve vaadini hatırtaf, “Hakikaten İnsan, kendi sarfeitiği emekten 
başka hiçbir şeye sahip değildir ve muhakkak sarf etliği bu em ak yarın (kıyamette) kendi¬ 
sine gösterilecek, sonra ona en değerli mükâfa! verilecektir" {LIIT 1 39, 40, 41). 

b) Allahın ve Peygamberimizin şu sözlerim bilerek çalışır: 

“Yaptıklarınızdan elbet mesut olacaksınız". 

“İşçinin İşi yaptığı vakiı, güzel yapmasını Allah muhakkak sever* 

‘En İyi kazanç, işine özen gösteren ve işverene saygı iEg bakan işçinin elde etliği kazanç¬ 
tır." 

c) Gelmiş, geçmiş peygamberlerin geçimlerini bir meslek ifa ederek. bedeni-Hkrî emek 
sadede rek kazandıkların!. Hazret i Davut'un gömlek dokuduğunu, peygamberimizin: ço- 
banlık yaptığım, bilir. 

d) Peygamberimizin çalışanlar İçin verdiği şu müjdeli haberleri de bilir: “Çoluk-çocuğunurr 
geçimini temin için çalışan Allah yolundadır, ihtiyar ana va babasının geçimini temin İçin 
çalışan yine AJtâha yakındır". 'Kim helâl aramaktan yorgun gecelerse, affedilmiş olarak 
geceler 1 ', 

e) Müslüman adam işinde şu prensiplerle çalışır: Temizdir, görünüşü (kılık-kıyafeti) iyidir, 
geçimlidif, emir ve tetimalları dinler, tezcanlıdır İşini sever, işini sonuna kadar yapar, işini 
konimi edgr ve düzeltir, İşini Sam yapar, süratli çalışır, temiz iş çıkarır, İşbirliği yapar, tenki¬ 
de açıktır, iş başında uygun şekilde hareket eder, düzenli bir İş sırası lakip eder âl el-teçhi¬ 
zat. ham madde ve malzemelere gerekliliği gibi Ihlimam eder, âlet ve motorlu teçhizatı 
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u/aun şekilde kullanır. ham madde ve malzemeleri ekonomik şekilde kullanır, verimli ça- 
ışma m statlarını uygular saftık vb emniyet tedbirlerine riayet eder, 

f} Bulun bu çalışması sonucunda aldığı ücret (gerif)den dolayı Allaha şükretmesini bilir; 

aş alarmın kazanana güz dikip haset etmez, İşverene kinle bakma*. "Mitınate sabır ve 

nimete 1 şiM'jrde Rabbımızın bize “büyük bir icnliham" olduğunu bİIİr(PI:155). “Eğer sükra* 

ersan^ mutfak* size nhuMml çoğaltırım. Eğer nankörlük ederseniz, şüphesiz aza¬ 
bım çok ştddeJJjdir(XlV: 7). 

fl) Çalışamadığı zaman, İktisadî hayata, eşitli deklerine meniz kaldığı zaman, devletçe 
kendisinin ve çoluk-çocuğunun screyal-güvenılğinin sağfanecağrnı bilir. 

3- Bir İşveren Olarak Müslüman insanın Davranışları 

a) Eğer bu Müslüman kişi, işveren İse; özel teşebbüs erbabı olup tarım licaret hizmet ve¬ 
ya sanayi kesim,nda çalışıyorsa, mülkiyet hakkının devletçe şovenlik alıma alındığın,, ea- 

rrr“ *T, mil "**“ f ° CuWa,,na mlraa <*“* Mapasından emin 

devlenn İktisadı laaliyetine müdahale atmiyedeği güveni içinde geleceğe emniyella 

bakar, flöçİmJm helâl yollarla sağlamanın, şan olduğunu bilir. 

hU Se,ve ‘ V> 9C “ rf " * lrt sonuoı olmayıp, Allahın takdiri ile 

•ekkuk ettiğine inanır. 21,a yine W,ir ki; -eşya da. İnsan da Allah’a aittir. Mülk mullâk mâ- 

Tzzr***"* * e,in ve «*“■« ^ »*> i™™™*, M . 

■AJP h dlsd'-ı i, * Ve <fl ® ert6flJ ' ' nsan Allahln 1011 ve bağışıyla eşyaya sahip olur. Bilir ki 
dilediği kimseye rızkı genişletir ve daraltır" (XIII2e). Malında eşyan,n. öbür insanla- 

rın vo toplumun hakk, olduğunu, Allah'ın verdiği mala karş, kendisine bir lakım veeibelar 
yüklediğim bilir (51 ; 1 9). «aneıer 

Mülkiyet hakkını kullanırken özellikle bu hususlara riayete (alışır; 

'ZZZZ. *• ™«- *■**- -—« 

- Zekâüm verir. 


* Malım hçfâl yollardan Kazanır, 

’ Malın [ûk ^iminde. no eşrafa sapar, ne de cimrilik yapar. 
- İslâmtn miras yasasım eksiksiz uygular. 
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c) İşçisini gczpiir. kalb.ni hoşnut eder. Ücretini, hpkkı ölçüsünde, vaktinde öder. Peygam¬ 
berimizin şu sözünü hatırlar: “Üç kimse vardır ki, kıyamet gününde ben onların hasnııyım. 
Bunlardan biri, işçiyi çatıştırdıktan sonra ücretini tam olarak varmayan kimsedir." 

İş yaparken, hileden, spekülâsyondan, vurgunculuktan ve tekelci davranışlardan kaçınır. 

f) Faiz almaktan kaçınır. 

g) Ayrıca Allah yolunda harcamada buîunur(IU254, £61, £67,272, £74). 

h) Doğru sözlü, dürüst bir tüccarın peygamberlerle, stddıklarla vb şehitlerle birlikte oldu¬ 
ğunu b3tir(Tinm3zi, 1£’4), 

LL Müslüman İnsanın Gelir Konusundaki Temel Tutumu 

Bir Müslüman adam için üç türlü gelir vardır. Ücret, kir ve kira. Faiz alamaz. Bu gelirlerin 
sağlanmasında; 

□) Haram ve helâl ölçülerine riayet edef[tl;16B). meşru kazanç peşinde koşar, gayrimeşru 
kazancın yasaklandığını billr(JV:£9, 3Û). 

b) Kazancını muhakkak emek ve risk unsurlarına dayandırır. 

c) Emek sarlelmedon ve riske katlanmadan sırf parasım kullanarak para kazanmasının 
(haram) mümkün olmadım bilir(!aiz yasağı). 

d) İnsanlar arasında kazanç ve gelirde muilâk eşitlik o lamı ya cağını kabul eder. Kendi geli¬ 
rini meşru yoldan arttırmağa: çalışır, fakat başkalarının gelirine göz dikmez 

e) Baht oyunla/t, kumar vs. gibi zahmetsiz kolay kazanç yollarının gitmez, bunların haram 
olduğunu btliı. 

f) Ticaretin helâl olduğung, takat spekülâsyon ve karaborsacılığın haram olduğunu va kim 
ihtikâr yapacak olunsa onun büyük bir günah işlemiş olduğunu bilir. 

g) İsrafı an(VI:141). (VI1:31), (XVI 1:27) ve cimrilikten (III 160), (XLVlh3B) kaçının 

h) Servetini toplumun zararına kullanmaz. Zira bu kimseler için Kur'anda Allah şöyle bu¬ 
yurur; Tutun onu. ham an bağlayın onu. Alevler içine atm onu"(LXtX:30). 
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IJI. Müslüman İnsanın Bir Tüketici Olarak Tutumu 

Şimdi, İslâmî prensiplere ve İslâmî ahlâka göre hareket eden hu insanın en doğru şekil¬ 
deki davranışı nasıl olmalıdır? 

Önce mevcut ihiimalleri düşünelim, bîr İnsan: 

a) Önce ihtiyaçlar mı tatmin için Etiketime yönetir, tüketim harcamalarında bulunur, 

b) Geliri ihtiyacından Sazla İse tasarruf eder, 

cj Bu tasarrufuyla kıymetli madenler, afim, gümüş alıp saklıyabiiir (iddiahar), {kenz), 

d) veya başkasına ödünç verebilir, 

e) veya yeni bir teşebbüse girişerek, bir şirket kurarak, tasarrufunu yeniden (Kelime tah¬ 
sis edebilir, yatırım yapar. Acaba Müslüman adam'ın tükelimte ilgili bu iktisadi faaliyetleri- 
ni düzentlyecek meta-ekonomik İslâmî faktörler nelerdir. 

Tüketim Harcamaları 

1) Bjr M ustu man adam önce, tüketim harcamalarının özellikte, gelirin bir lonksiyonu olma- 
cfığı görüşünden hareket eder, İnsan gelirlerinin eşit olmadığını, gelirin tüketimi sınırlayıcı 
rûfg olduğunu bilir, fakat, tüketim harcamalarım tayin eden tek faktörün ikiisadı bir unsur 

olan flehr’den ibaret olmadığını, tükelim alanının, ayrıca meta-ekonomik prensiplerle dü¬ 
zenlendiğini bilir. 

3) Müslüman adamın tüketimini eıkiteyen mota-ekünomik prensipler şunlardır: 

a) Müslüman adam, tüketim harcamalarında bulunurken gelirini, içkiye, kumara, gayri¬ 
meşru kadın İlişkilerine harcayarayacaktır. Harcama sahaları İslâmî meşruiyet çerçevesi 
Ne sı m ilandı n Imışiır. 

b} Tüketim harcamalarında lüks ve gösteriş lüketimınden kaçınacaktır Çünkü bu tip bir 
(üketimin yasaklandığım bilir. 

Eöu zer (RAyden nakle göre. Peygamberimiz: “Allah üç sınıf insanla ne konuşacak, ne 
onların yüzüne bakacak, ne de onların günahlarım bağışlayacaktır. Onlar çok azap çeke¬ 
ceklerdir. Suntandan birincisi, serveüni gösteriş uğruna harcayanlardır diye buyurmakla¬ 
dır. Ou sebepte Müslüman adam normal ihtiyaçlarını karşılayacak şekilde, bulunduğu ee- 
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mjyeiteki hayal sedyesine göre yaşayacaktır. Fakiri imrendirecek, onun hasedini &hrîk 
edecek şekilde gösteriş tüketimine gitmemesi gerekecektir. Yani Müslüman adamın tüke¬ 
timinde cansplcious-consumption ve demonslration effecf, gösteri ş-ıü ketimi olma* 
yacafctir 

c) Tüketimin meşru olduğu sahalarda da, tüketim m İhlarını ihtiyacına göre sınırlayacak, 
nimeti tek tanesine kadar korumağa gayret edecek, İsrafın memnu olduğunu, harcamaJa- 
rmda daima gözonünde hurunduracgktır. Bu sınırın çevre standartlan™ ç 0 k fazla aşma- 
masana dLkkat edecektir Çünkü Allah, Kurandı Kerimin’de "'Yeyin, için, Isral etmeyin. Çün¬ 
kü 1 Allah isral edenleri sevmez** diye Müslüman-adamı ikaz elmiştir(VJİ;: 31), 

d) Tüketimde israla kaçmmayacağı gidi, zaruret olmadıkça da borç altına girmeyecektir. 
Tüketimini gelirine göre ayarlamaya çalışacaktır, iktisada riayet edecektir 2ira peygam¬ 
berimizin "Allahım günah işlemekten ve borç içine girmekten sana sığınınm"fHz, Aişg'den 
rivayel) dediğini bilir. Zaruret olmadıkça borçlanmaz, barçumı sözleşmeye bağlar. Ödeme 
niyetiyle borçlanır ve borcunu vaktinde öder, çünkü Peygamberimizin "Kim ki, ödemek ni¬ 
yetiyle borç yaparsa, Allah onun adına onun borcunu üdeyeceklir ve kim ki isral etmek ni¬ 
yetiyle borç yaparsa, Aliah onu yok edeDeUlf"{Buharî 43:2) ve “Borcun ödenmesini gecik¬ 
tirmek haksızlıktır", (Buhgrî 43:12), “Ödeme gücü olduğu halde ödemeyi ertelemek o kim- 
senin cezalandırmasını haklı kılar" riedfkl&rini hâtırfayacaklıf; 

Bcıylcce varlıklı, yani geliri ihtiyacım aşan Müslüman edamın nikelim harcamaları İslâmî 
prensiplerle sınırlanmakladır, İktisat kanunlarına göre, bir ülkenin iktisaden gelişebilmesi 
için, yatırımların arttırılması, tüketim harcamalarımn bu imkânı verecek seviyede ayarlan¬ 
ması gereklidir. Müslüman adamın tükelim harcamalarındaki davranışı hem iktisadı kal¬ 
kınma hızını arttırıcı yönde tesir edecektir, hem de sosyal dengeyi fakir zengin arasında 
husumet, kıskançlık ve hasedi tahrik etmeyecek şekilde sağlamağa yardım edecektir. İs- 

lâmın prensipleri milli sınırları aşar, alem-şürnüldür, Milletlerarası ahengin sağlanması yö¬ 
nünden de önemlidir, 

tV. Müslüman İnsanın Tasarruf Etme Davranışı 

Müslüman adamın geHri. ihtiyacı m aşınca tasarruf cihetine gidecek, malını ve parasını bi¬ 
riktirmeyi düşünecektir. Tasarruf edilen meblâğı, nakit veya kıymetli maden, akın, gümüş 
vs. halinde muhafaza etmek isterse, yani gelirini {yığmak) isterse, İstâmın iki prensibi 
önüne dikilecektir. Birincisi Allahın iddi han (yığmayı) önleyici prensibidir. Çünkü Allah 
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rsk j ueç " k,an sonra her »" % 2*5 oranında bir tem.ni zekât olarak ödemesi «. 
rekEcegrnden) durduğu yerde erîyeceklfr, S 

ÎÜÎ ak '"' b ' r Müs!aman ada "* ba ™ emrine uymak, hemde menlaatM savu . 

nabılmek sçın nakdî servetini atıl tutmak islemiyecektlr. 

taSarTL ' larm " dl “ “*»«**»»«" faniden 
nndak , '*‘ 1 “ flmes ™ f ard ' m ebedeklir. Paranın tedavül süratinin artısı, para mikıa- 
" nd9Kİ ar " 5 9lbl teyat, canlandıracak ve üretimi arttıracaklır 

V- Müslüman İnsanın Kreditöf Olarak Davranışı 

Mttürnan adam, nakdî servetini âtıl lulmay, tercih etmeyince ve edemeyince, geriye iki 
' ma 3 maKXadlt - Ya - bu ® elırsnı yapan kimseler* ödünç verebil veya kendisi rş ya- 

Z£T,*r* Şa,e,naktf 5erVe,İnl ' ^ birtTO borç vermeyi düşünür vLe- 

osy yardın, şaklfnde değil de iktisadı bir faaliyet olarak ife elmek istârae. karsısı- 
na JsJâmrn en büyük duvarı çıkacaktır n nmn*' , . ş 

dan s,ri Bara ka * ' ° PrenS,p ’ emBk itmeden vs riske katlanma¬ 
lı r(ll27S-276l Su du r «“‘J’T™' ÇİnW A " ah Riba f‘( ,ai *l yasaklamış- 

. 6) ’ B burumda, Müslüman adamın çalışmadan ve İşin rsklne kaılanm a rf= n 

oturduğu yerden para kazanması mümkün olmayacaktır. Şu halde parasım şahıslara J 

: o fe . ankaya „ hatla devlete borç vererek, tahvt, satın alarak ,Mz^îSSS 
Belir sağlaması mümkün rümayacak ve parasım işletemiyecektir. 

VI- Müslüman İnsanın Bir Yatırımcı Olarak Davranışı 
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durumda Müslüman adamım üretim geliri ile Itlkelim harcamaları arasındaki fonksiyonel 
bağlantı tamamen kopmuş dur. 

Müslüman odamın yatı mintanı yönelme zorundu, yatırımlar, İktisadî kalkınmanın teşvik 
unsuru o duğurıdan, Ulisadî kalkınmayı hulandıracak, Müslüman adamın geliriyle birlikte 

milli gelir de artacaktır. Bu sayede yeni-yenr iş sahaları aşıracak, istihdam imkânları ana¬ 
caktır. 

Müslüman adama galinçe, İktisadî başarının doruğuna doğru yükselen Müslüman adam, 
karşısında İsrârmn çok çeşidi sosyal prensiplerini bulacaktır. Çünkü, Peygamberimiz 
{SAV,} Allahın sevmediği ve günahlarını: affeimiyeceğl ikinci insan tipi “Diğer insanlara 
karşı yüktü bulunduğu mesuliyetlerden bihaber olanlardır" demektedir. Cenabı Hak. 
Kur'an-ı Keriminde "Namaz kılın, zekât verin, Allah İçin (diğer) hayrr yollarına halisane ha- 
cayın'îll^ei) diye buyurmaktadır. Peygamberimiz (SAV), "Bir kimse kardeşine yardım et¬ 
meye uğraşırsa, Allah da ona yardım eder", müjdesini vermekle ve "Doğrulukta ve İyilikte 
yardımlaşın, fakat kötülükte ve günahta yardımlaşmaktan kaçının” İkazında bulunmakta¬ 
dır, Yine Peygamberimiz, "Bir kimse komşusu seslet içinde aç iken ve kendi elinde im¬ 
kânları var iken, buna bigâne kalırsa. mümin değildir" ve "Bir ülkede bir kimse açlıktan 
ölürse, bütün ülke onun katili sayılır” sözleriyle varlıklı Müslümanların sosyal mesuliyetini 
çok ağır bîr şekifdo hatırlatmaktadır. 

İslâmîn bu prensipleri Müsfüman-adamı hayır sahasına yöneltir ve Allahın verdiği serveli 
Allah yolunda harcama eğilimini arttırır. Çünkü iyi bir Müslüman, kazancının belli bir nis¬ 
petini zekat olarak devlete veya fakirlere verdikten sonra da her müslümanın öbür Müstü- 
manlarm durumundan sorumlu olduğu bilincine varınca, KufarYın "Allah faiz gelirini eksil- 
1ir ' Sfld ^alafi bereketlendirir" mealı.':d^-kı müjdesini hatırlar. Esasen o zengin inşan, artık 
maddi ihtiyaçlarım tafminefe doygunluk nokiasına da gelmiştir. Bundan böyle, İlâve tüke¬ 
tim harcamalarının azalan tayda kanunu gereğince faydası süratle azalacak, sıfıra inecek, 
hatla negaiife dönüşebilecektir. Bu durum, insanları bunalıma gölürür, hayattan zevk al¬ 
maz hale düşürür ve behlmr arzularının tatmini cihetinde gayri ahlâki yollara saptırıp azdı¬ 
rır, 

iyi bir Müslüman bu noktaya inmez. Çünkü, tüketimini, doygunluk noktası sıfıra inmeden, 
ahlâkı mülâhazalarla (israf) esasen frenle m iş! ir. Lükse ve gösleriş tüketimine gitmediği 
için Müslüman adam, gayrimeşru yollara esasen yönelmemiştir. Buna rağmen, şahsi ikh- 
şadı tümelimin marjinal faydası azalmağa başlayınca, sosyal harcamalorafsosyal yardım) 
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Eğer ekonomik hayatla müslümün adam tipi hâkim ofur. bireyler felâm ahlâkına göre 
davranışlarım ayarlarsa Müslüman adamın eline geçen imkânları iş hayatında İyi değer¬ 
lendirmesi, latebi meşru ve faydalı alanlara yöneltmesi, üretimi arttırması, işte verimi ço- 
ğaUması, anan tasarrufu faydalı yatırımlara yatırması, veya başka müteşebbislere bedava 
sermaye otarak ikrazda bulunması, devletin vergisini ve zekâtını tam alarak ödemesi, spr- 
voiiûı Allah yolunda sosyal yardımlara harcaması neticesinde, böyle bir cemiye! modelin¬ 
de sosyal adalet İçinde İktisadî gelişme sağlanmış olur, 

SOM UÇ 

Şu halde bugünkü dünyam.zm İktisadî yapış,m iyi bilirsek, İslâmî prensipleri de İyi inceler- 
sert, dünyanın muhlaç olduğu örnek bir senteze varmamız mümkün olabilir.. Bu Sahada 
addj çalışmalar yaptrmakladır. Bize düşen ödev, bir yandan maddî sahada teknik bilgileri¬ 
mizi geliştirmek müsbet bılgilerte evlâılarrmızı ve ganilerimizi teçhiz etmek, öbür yandan 
bunları faziletli, ahlaklı yeldirmektir Elemanlarımızı bu sentezle yetiştirebilirsek, bugün 
insaniığ.n içinde bulunduğu buhranlara çok daha İyi çözüm tarzları bulabilen cemiyet tipi- 
ne değru gidebiliriz. İslâmiyet bize bu imkanları veriyor. Yapacağımız şey, bu kaynakları* 
miza vukuf kesbetmektir. Öbür yandan da dş (maddi) âleme sûr'alle uzanıp, teknik bilgi- 
lerts, ilmi bakımdan kendimizi bezemektir. İlim, lazflet ve ahlâkla mücehhez Müslüman 
adam hgm direksiyonu sağlam, hem de motoru kuvvotfl bir olomobila benzer 

Kuvveik öt mctura sahip arabanın dirsksiyonu bozuk olursa, arabanın kaza yapması ihti¬ 
mal] artar. Oireksiyonu sağlam arabanın motoru zayıf olursa, hızlı gitmez. Müslüman 
adam da direksiyon, Islâm ahlâk ve fazileti, motoru bilgisidir. İkisi birleşmce Müslüman 

adam teşekkül eder ve arzadilen İktisadî davranışlarıyla dengeli bir İktisadî düzenin geliş¬ 
mesini sağlamış olur. 
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İSLÂM'DA ÇALIŞMA İLİŞKİLERİ 


Doç. Dr, Yusuf BALCr 


I- GİRİŞ 

İslâm'da çalışma ve işçi-işyerârı ilişkilin İslâm toplumuzun genel özelliklerinin çalışma ha¬ 
yalına yansımasıdır. Islâm, bîr yandan toplumu brr takım kurallar ve kurumlar vasıtasıyla 
sistem olarak düzenlerken aynı samanda bu müessesevi özelliklere uygun ahlâka sahip bi¬ 
reylerle İlahî sistemi hayata uygular. Islâm toplumu, hukukî ve iktisadi düzeni iman etmiş 
va hayatı ile imanı arasında bağ kurmuş fertlerin oluşturduğu bir toptum düzen İd ir. i "İslâm 
cemiyetinin İktisadî bünye itibariyle dengeli bir yapı arzetmesi herşeyden evvel Müslüman 
adanı (insanJ tipinin yetiştirilmeşine bağlıdır. Çünkü ıstor işçi, ister işveren otsun, isterse 
kendi başına çalışsın,., İslâm cemiyetinin yapışım Müslüman adam duşturacaklır*," 

iktisadın temel hareket noktası. otan "tayda" ve “tatmin" kavramları modem iktisatta ferdî 
vg dünyevî boyutla sınırlı iken, Müslüman insan için bu kavramlar, toplumsal vg uhrevT 
boyutları da içerir, Ekonûmik İnsan (homo-economicus) bir maldan kendisi faydalandı¬ 
ğı oranda haz duyarken, Müslüman insan başkalarına yardımdan (meselâ yolda başka¬ 
larına engel olabilecek bir (aşı kaldırmaktan ya da haypr yapmaktan) haz ve taimin duya* 
bilir, İslâm’da layda anlayışı sadece bu dünyayla sınırlı olmayıp, asıl sonsuz ve mutlak 
fayda âhiretie elde edilecektir. 


İ Ü İKİ =oal FjkülSttSı Ökjı lîtim Ûye-âİ. 
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Münag^be^rî, İstanbul: llmrNeşj,. TE9Ü, 173-1Ö3J ^\$İ, 

2 SabiLiriikddin Zaim, Islâm-haa» Ckorfomı. Jslanbyi: Yeni Yay, 1992. s. &S. 
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Aynı husus çalışma hayan için de geçerlidir. Endüstri itlşkiterinin lam olarak Istâmîleşme- 
si, toplumu oluşturan tenlerin İslâmî ahlâka sahip olmaları ve toplumda İslâmî kural ve 
kurum lartn işlemesine bağlıdır». 

Çalışma ilişkileri sanayi devriminden sonra modern endüstri ilişkileri şeklînde kabımıza 
çıkmakla beraber însanoğtunun emeğini arzatmesi kadar eskidir. İslim geldiği ve uygu¬ 
landığı dönemlerdeki İktisadî sosyal yapı içinde çalışma ilişkilerini de düzenlemiştir. Bun¬ 
lardan günümüze kalan, hiçbir dönemde değişmeyecek n asalarla belirtenmiş olan kural, 
hu kum ve kurumlar, İsîâmî ahlâk ve davranış biçimleri ile, geçmişteki tecrübelerdir, Bun¬ 
lar veri alındığında (zaman içinde değişken olan) günümüzdeki İktisadî ve sosyal şarttara 
göre İslâmî biryaprlanma ve sistem garekir. 

Ş:j halde bugunkğ İsrâmT çatışma ilişkilerinin önemli iki boyutu bulunmakladır, Birincisi İs¬ 
lâmî nass, davranış vs uygulamaların günümüz çalışma ekonomisi ve endüstri iîişkiteri bi¬ 
limi çerçevesinde incelenmesidir, İkinci mesele bu teorik sistemin günümüzün (dünya nl- 

tef olarak çok hızlı bir değişim gösterdiğine göre hatla geleceğin) şartlarına uyarlanması 
ve tatbik edilmesidir. 

11- GEÇMİŞTE, GÜNÜMÜZDE VE GELECEKTEKİ ÇALIŞMA HAYATINA KISA BİR BAKIŞ 

Sanayi devrimi öncesinde emek-yoğun üretim taranın hâkim olduğu küçük işlelmetere 
dayaîı üretim yapısında çalışma ilişkileri de usta-kg, 1 la-çırak itişkisf bünyesinde ve meslek 
kuruluşu olan lonca sistemi içinde yürütülmekleydi. Bu sistemde ilişkiler daha sıcak ve in¬ 
sani olup çatışanlar emekfcıine yabana Iaşmamıştı. Çalrşan İşçi bir yandan üretim süreci¬ 
nin her safhasında faaliyet göstererek, hammaddeden mamülön bilimine kadar aynı süre¬ 
cin bir parçası olarak çatışmakta, diğer yandan ustayla öten İlişkilerinde bir mesleğin *çı- 
terran ortak mensupları- olma niteliği taşımakladır*. İşin sahihi otan ustalar da kalfa ve çı¬ 
raklarla birlikte çalışmakla, beraber yemek yiyip bir cemaat olarak namaz kılmaklaydı. 
Arada bir sınıf farkı bulunmamakta, usta kızını kalfasıyla eviendfrebıimekteydi. Çırak ve 
kartalar da belli merhaleleri geçtikten sonra usta olarak bir işyeri açma hakkına sahip ola¬ 
bilmekleydiler. Üreiim ve çalışma ilişkileri ferdî olup toplumun manevî yapısına uygun bir 
şekifde ve uyum İçerisinde yürütülmekteydi. 


3 JununUb t»raher. ık'iul w? çaJıçme ak^ngmisirun intan davran^lanndan ngu?ı adan ditlplımar oTcnabıı öakjm.n 
E P m5Ein,aJ SİSlem a * 1,nda bfll " ****** * hatana £! », kfr 

* MM Ekin, S. ÖS, lElsnbvbİÜ. Işteın* Fakülte*. Yayınları. hlo: 206. ıgg S , 17. 
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Sanayi devrimi ile çalışma hayalındaki eski lşçî-jşyer@n (yatay ve dikey) dayanışmasının 
yerini dikey (sınıflar arası) çalışma, buna mukabil yatay (sınıf içi) dayanışma almıştır. 
Muhtelif faktörlere bağlı olarak Balı'da odaya çıkan sanayi devrlminden sonra geleneksel 
yapı köklü değişikliklere uğram ıştır, üretim sermaye-yoğun tekniklerle, otomatik makina- 
larla yapılmaya başlanmıştır. Burada karşımıza kötlevT üretim ve kitlesel çalışma, başka 
bir deyişle toplu münasebetler çıkmakladır. Bu sistem içerisinde çıkar çalışması sözkonu- 
su olup işçi-patran sınırları arasında bir mücadele bulunmakta: burna mukabil gruplar ken¬ 
di İçlerinde dayanışma halindedir. Sanayi toplumu sanayi öncesi toplumun ahlâkî yapısını 
da değiştirmiş vg genelde dinden bir uzaklaşma eğilimi yaşanmışım 

Kapitalist sistemin ilk dönemlerinde (vahşi kapitalizm) çalışanların aşın sömürülmesine 
karşı tedbir olarak sosyal politikalar geliştirilmiş ve neticede işçi sınıfı birçok ferdî (mecbu¬ 
ri sosyal sigorta, işsizlik sigortası, istihdam güvencesi, çatışma sürelerinin sınırlanması, 
Hafta latifi, yıllık ücrelli izin, asgari ücret vb.) ve kalleklif (sendikacılık ve loplu pazarlık, 
grev) hak elde elmiş ve artan refahla bMikte durumunu iyileştirmiştir Bgna rağmen bu 
sistem içinde çalışma ve sanayileşmiş ülkelerin çoğunda grevde kaybolan İşgünü ve 
uyuşmazlık oranlan artmaya devam etmiştir. Öle yandan, sınıflar arasında olduğu gibi ça¬ 
lışanlar kendilerine vç emeklerine de yabancılaşmışiir. Burada çatışmaları demokratik sis¬ 
lenil er (âdeta bir İtalik memuru gibi) yumuşatarak çözümlemekte ve yerleşimden organi¬ 
zasyona kadar birçok sahada merkeziyetçi yapılar hâkim bulunmakladır. 

Bugün hızlı bir değişim, sanayi loplumundan sanayi-ötesi -ya da- bingi topiumuna geçiş 
süreci yaşanmaktadır. Ufukta şimdiden görülen geleceğin loplumunda yeni teknolojilere 
bağlı olarak işletme ölçeği küçüilmekle, üretim ve çalışma ilişkileri (sanayi öncesi toplum¬ 
da olduğu gibi) esnekleşmekle ve tekrar ferdileşme eğilimine girmektedir 4 . Toplu ilişkiler¬ 
den ferdî ilişkilere, çatışmadan dayanışmaya, merkeziyetçi ve oloriler yapılanmalardan 
ademi merkeziyetçiliğe ve katılımcılığa doğru bir temayül sozkonu&udgr. Kısmi süreli ça¬ 
lışma, evde çalışma, lota çalışma, gibi atipık çalışma tarzları giderek önem kazanmakta 
ve yaygınlaşmakladır. Bütün bu (emel nitelikler, kapitalist sanayi toptu m ündü ortaya çıkan 
endüstri ilişkileri sisteminden çok İslâm'ın çalışma ilişkilerinin ruhuna vs yapışma daha 
uygundur. Nitelikleri ilibariyla sanayi öncesi toplumun birçok özelliğini taşıyan geleceğin 
bitgi toplumunda dînlerin etkilerinin sanayi loplumundan çok daha fazla olacağına da şüp¬ 
he yoktur. 

5 Geniş b gi için bkz. Vusul Balcı. 'Bilgi Toplumu vb Sendikalar" IhUaat Derg.gj. Sayı 329-33D (Ag-atüs-Eylül 

ı(302) 9B. ıa-ta. 
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Ut- İSLÂM'DA İŞÇİ-İŞV£flEW İlfŞKîLEflİ 

Islâm’a aâre çalışma, hcm Mf hak> hem Ur görevdir; hem ^ hem de 
hakkıdır 6 . İslâm, dürüst çalışmayı ve ticareti teşvik ederek, işret. kuma, ve faiz 6 j b | ha Sta . 
Iıkrarı da yasaklayarak bir yandan ekonomik büyüme ve refah artışını sağlarken, çok yön¬ 
lü ve etkin mekanizmalarla da sosyal adâleti gerçekleştirmekledir. Oysa, görüldüğü gibi 
mo em kapitalist sanayi loplumunda emek İle sermaye çalışan, dolayısıyla her iki [aktö¬ 
rün de ısrarına yol açan bir konuma sahiptir. Emek ve sermaye sınıfları arasındaki bu ça¬ 
lışma İslam toplamımda görülemez. İslâm, emek ve sermayeyi menfaallori çarpışmaya- 
ca ir larada kardeşlik ve dostluk zinciriyle birbirine bağlar. Bir ahiâk-hukuk nizamı olan 
İslam. İŞÇİ ve işveren arasındaki ilişkide taraflara karşılıklı hak ve yükümlülükler yükler. 

Çalışma hayalında işçi ve işveren tarafları İle birlikle düzenleyici va açıklan kapayım ve 
sorunları çözücü fonksiyon icra eden devlet de rol alır, Sistem, esas atarak emek arz ve 
td-sbının serbest bir ortamda karşılaştığı, hür pazarlık ortamında çalışma şartlarının bellr- 
ondığı. tarafların iradesine ve inisiyatifine dayanır. Ancak, sekliler sistemlerden farklı ola- 
ra taraflar için çaflşmak ve kazanç elde etmek salt dünyevî bir iş olmayıp, hesabı âhirel- 
e g ruecek ar -hak meşalesi olup aynı zamanda bir ibadettir. Bu bakımdan ilişkinin ah- 
a I boyutu çok önemlidir. Diğer yandan, liberal kapitalizmden larklı olarak devle! sistemin 
amaçlarının garantörü (sislemi düzenleyen, aksaklıktan™ gideren ve olumsuz sonuçfonna 
karşı tedbir alan) olarak sosyal adalet fonksiyonunu da icra ader. Devlet bu reaksiyonunu 
karma ekonomik sistemden ve modem sosyal devletten farklı olarak hiçbir politik gaye 
gülmeyen bir sorumluluk anlayışıyla, yine bir ibadet şuuruyla ve toplumun da ferdî ve ku- 
rumsal desteğiyle birlikte yapar. Bu anlamda İslâm'daki emek piyasasının serbesliyelin 
o dugu fakat devletin bir tekim kumm ve mevzuatla müdahale ettiği »e baz, kurumlann da 
ra yüklendiği himayeci ve müessesevi bir İş piyasası olduğu söylenebilir. 

İslâm da genelde çalışma ve çalıştırma hürriyeti lam olarak vardır». Karşılıklı yükümlülükle- 
Oderek işe guış ve çıkış serbest olup emek seyyaliyeti İle işgücünün optimum dağılı¬ 
mı sağlanmaya çalışılır. İşgücünün coğrafi bölgefar (bir yerden başka yere geçme) veya 
meslekler (bir meslekten başka mesleğe geçme ya da meslekteki mevkii bakımından de- 


5 '#+ mn )9) _ 
7 SSSSC/S ^ t “ ** * m *. 
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ğîşiMikler) itibariyle gösterdiği hareketliliğe emek şeyyaüyeti (mabttftesf) denir, İslam, iş¬ 
gücünün bu hakkını kabul etrrsiş- ve daha iyi kazanç sağlamak için meslekler arasında ol* 
duğu gibi coğrafi mekan itibariyle de hareket etme özgürlüğünü lam olarak teslim ve teş¬ 
vik etmiştir. Kur’an'da "Allah yolunda göç eden kimse yeryüzünde gidecek çok yer ve ge¬ 
nişlik bolluk bulur" (Nisa Suresi: 100} buyurulmuş!ur. Yine Kur'amj Karim'de “O size yeri 
boyun eğer yaptı. Haydi onun omuzlarında yürüyün ve Allah'ın rızkından yiyin" (Mülk sure¬ 
si: 15), Allah'ın Kilabı'ndakt birçok âyet, inananlardan ekonomik standartlarım geliştirmek 
için hicret etmelerini ve bûylece miliste refah gel irmelerini Emretmektedir. Bunu Resuiul- 
lah, ashabı ve lakipçilen de uygulamış ve sonuçta Hicaz nüfusunun çoğunluğu zamanla 
daha zengin ve mûnbH olan Irak. Suriye, Mısır lopraklprina daha sonra da Ceva,. Sumatra, 
İspanya, Tunus. Fas,Cezayir, Sudan ve Habeşistan gibi ülkelere hicret etmiştir 3 , 

Sun^î sınırların bulunmadığı İslam toptumunda daha elfcin gerçekleşen emek seyyallyeli 
neticesinde mikro düzeyde çalışanlar kendilerine en uygun İşi, işverenler de en uygun İş¬ 
çiyi bulabilirken, makro düzeyde emek coğrafi bölgeler ve meslekler itibariyle optimum 
(verimliliğin en yüksek olacağı} şekilde dağılmakladır. 

İslâm, ferilere güç ve kabiliyetlerine uygun işlerde çalışma hak ve hürriyetini vermiştir. Hiç 
kimse herhangi bîr nüluz. iktidar ya da sübjektif bazı faktörlere dayanarak blf işe girmede 
ayrıcalık ya da önceliğe sahip değildir. İstihdamda lam bîr fırsat eşitliği vardır. İşe almada 
tercihler bilgi, vasıf, kabiliyet kısaca “ehliye!' unsuruna bağlıdır: “Şüphesiz Allah size ema¬ 
netleri ehline vermenizi emreder" (Nisa Suresi. 59). 

A- İşçi ve İşverenin Haklan 

İslâm genelde, sorumluluk taşıyabilecek, ehliyet sahibi İnsanları muhatab almakta ve 
bağlılarının belirti sorumlulukları, ve görevlen bütün haya! boyunca yerine getirmelerini 
emretmektedir. Ayrıca “ku! hakkı" Müslümanların Allah'a karşı İbadet gibi sorumlulukların¬ 
dan da önde gelir. Bu yüzden çalışma hayatındaki işçi ve işverenlerin brrbirine karşı birta¬ 
kım hak ve sorumlulukları vardır 

1, İşçinin istihdam Öncesi Haklan 

İstihdamın geliştirilmesi, çalışma arzu ve gücü olmayan (sakat vs,} ya da çalışmak isteyip de 
bu imkânı bulamayanlar {işsizlerin korunması toplumun ve devletin görevidir Bu gruplanıl 

& Alzalur Halıroarı. frurl AnsiMapBdjşj, Cilt: II, i&lar'J&ul. lnkı:aLı Yay . ISâÛ. ss. -HB-44& 
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haya larm, idame ıçın devletin varlıkl, h, sımlardan nafaka alma hakkı vardır. Ayrıca bu ihtiyaç 
sahiplerinin başta zekat tonu olmak üzere devletin bütün ekonomik kaynaklar, üzerinde ya- 
harlanma hakkı vardım. Islâm'da devletin, herkese iş bulma gibi bir görevi olmamakla bere- 

n /' k'Ts ' Ç n 9erekl ' ledb,rlen almasl ve i? bula ™yah kimselerin geçimlerini sağlaması 
gerekir . Ayrıca devlet, sakatların vb.nin uygun işlere yerleştirilmesini uygun kılabilir", 

2. İşçinin İşe Girdikten Sonraki Hakları 

İŞÇİ ve işveren hür iradeleriyle bir akl, yapmakla (böyle bir hizmet sözleşmesinin mutlaka 
yaz I, olması da şad değildin*, karşılıki, birtakım hak ve yükümlülükler doğar, işçinin belli 
çalışmasın, konu alan hizmet akdinde işçiye "ecir-i has" denir. Burada işçinin asıl 
orcu emeğin, işverene belli bir süre için tahsis, işverenin de asıl borcu ücret ödeme ol- 
ııgun an u nevi hizmet akdi; hizmet akdine göre çalışma, belli bir süre çalışma, ücret 
,1 ıgı ça.ışma ve bağımlılık olmak üzere dört unsura dayanır. Karşılıklı borçlar da akdin 
u unsurları çerçevesinde belirlenin*. İşçiler, işverene olan sadakat, verilen görevi yerine 
getirme gibi borçlarına karşılık bazı haklar kazanırlar. 

a) Ücret Hakkı 

Çalışanm yükümlülerini ifa ederek çalışmasına karşılık kazandığı en önemli hak ücret 

f a rkr,;rr ennden emeâin 9e,,d ° ıan ûcrat - diâer »****> ^ 

farkl' T Şeyden 6nCS Üae> ' m0,e 5 ebbis 9 e,iri ° ia " kâr dışındaki gelirierden 

a en ei r k r U " SUmnUn 9e " ridİr ' An ° ak dİ5er 9 e,irierden " ka rdan da farklı olarak 
g refah düzey, yüksek olmayan bir kesimin yegâne geliridir. Emek, hammadde ve 

sermaye gı ı bırıktırılemez. Çoğu zaman da beklemeye tahammülü yoktur. Geniş bir kesi¬ 
ği en iren ücret, toplumsal bakımdan çok önemli olup sosyal refahla yakından ilgilidir. 

edilmelidir İr ^ enlen ^ hak Ve kazan î lann en hayırlısı olup önceden tesbit 

r. ave o ara ücret âdil olmalı ve eşit işe eşit ücret ödenmelidir"!. Ayrıca üc¬ 


ra 2SÎT""-is,»M-EnserNesr ısss . 3,5 

312 ^ 3 ™" Akde "“'' -^ykSVİLHulajjyAggmdarıJşçjjgygfej K 

’* 4™ra,“ 49." 1 *’ 1 ' 1 MaaatLHvk uk Açısme.,, ktL-v. 

Münasebetler? (ss, 125055)^ tzî-lâl 3 '"' 03 ™ Ta,blkal,a bcre, .‘ Mukayeseli _Hukuk Acısında n Uri-Uvor».' 
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ret işverenin en önemli borcudur. Bu konuda Resufulfah {s.a.v,} şöyle buyurmuştur: 
"Şüphesiz üç kişi âhlrel günü Allah'ın hoşnulsuzluğuna maruz kalacaktır... birisi bir İş- 

ı- 

çtyr istihdam eder, onu çalıştıfjJ fakat ücrelinl ödemezi s." Ayrıca ücret borcu geciktiril¬ 
meden ödenmelidir. Yine bir hadis-l şerifle işçinin hakkını alnının (eri kurumadan öde¬ 
yiniz* buyurulmuşlar, Çalışanın hakki- taun verilmelidir "Ölçü ve tartıyı tam yapın. İn¬ 
sanlara mal ve ücretlerini eksik vermeyiniz* {A'raf Suresi: 05). İslam'da en temiz ka¬ 
zanç olan ücret miktarını sınırlayan bir nass bulunmamaktadır. Resulullgh'g uzun süre 
hizmet eden Ene s {r,a,} Peygamber (s.a.v.)in kimseye hiçbir zaman düşük ücret ver¬ 
mediğini vurgulamıştır (Buhari}*, Diğer yandan İslâm'da ücret konusunda verimlilik 
fakıörg dikkate alınmakla beraber "ihtiyacı göre ücret l? " temel bir kriterdir. 

Günümüzdeki {Türkiye'deki uygulamada kira, konut ve aile faktörleri dikkate alınma¬ 
yan Ve üstelik vergiye tâbi olan] asgari ücret, kavram itibariyle "sosyal* bir ücrettir. Bu 
bakımdan İslâm'da asgari ücret kavramı günümüz uygulamalarından daha kapsamlı 
ve etkin bir surette bulunmaktadır, İslâm'a göre her aile reisi aile fertlerinin ihtiyaçlarını 
karşılamak mecburiyetindedir. Dolayısıyla asgari ücret hesaplamalarında günümüzde 
hesaba kail İm ayan bu lemal ihtiyaçların dikkate alınmaması mümkün değildir. Esas 
olarak bu hususlardan İşverenle birlikle devlet de sorumludur 19 - İlâve olarak, çalışan¬ 
lar işletmede üretilen mal ve hizmetlerden bedelsiz ya da düşük bir fiyatla yararlana¬ 
bilir, 

b) Çatışma Şartları 

Diğer yandan, işveren işçiye fiziki gücünün üstünde İş veremez, uzun sura çalıştıra¬ 
maz: "Allah, hiç kimseye gücünün yeteceğinden fazlasını yüklemez" (Bakara Suresi: 
2S6). Bir Hadîs-i Şerifle *... Kölelere üstesinden gelemeyecekleri yükü yüklemeyiniz. 
Eğer ağLr yük yüklerseniz yardım adiniz’ duyurulmuştur, Görüldüğü gibi ResuEullah 
(s.a.v.) kölelere dahi uygun çalışma ve yaşama şartlan sağlamış, halta hayvanların da 


tS M Ramazan Ahlar. 'İkI.ittiS bir EfoorejmdB Buydrme MûsJhII/ Islörni Sosyal BflimfeT [tergal, Cilt: 2, «a 2 □ 1 - 

50). s. 35 

16 Afifler ftahjton. e. 4ÜJ 

t7 Ücralar sosyal siyascl yOnüntkan verimliliğe göre ve ihlyaca güre bol ılenmoik bukımmdan iki gruba ayrılabilir 
(Sabahadü.a Zim. Çafıçjîıa CkonQni 5 [, 9. bs Istanbul Fi* Kllaljnvl, 190$). VMtntfliğa gân? Gerotteki ûereli 
emeğin mar|inJiJ prodûklMtoti belirlerken. eüsyaf bir ûereı olan dııiyoca pirp lasbit edilen ücretle çalışanın geçi¬ 
mini asga.' düzeyde in ol&a insanca saç anası m tjç.:jyjb..n!c filçülO o&as alınır, 
lö Islâm'da rmüriikSö mücatfe:e lanhsiyç*iu gören müKseselerdejı en mühimi olan resital buraö3 lobiî olarak d<Mo 
ye girebilir. Ancak bazı fibmtHİn gürgene gğro. ihtiyacı karşılayacak kadar bir gullnn Pottlm içındo bu-iı-nrrası 
müm*ün olup, bu durum lorEıh* şayandır (Bkr Karaman, İsl âm'da Isç l-İşvurefl (tfünasobcllon &. 55). 
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işlerce ve uzun sûreler çalıştırılmalarını men etmiş, belidi süre çalıştıktan sonra 
dinlendiril melerini ve yeterli beslenmelerini şad koşmuştur 1 *. Kölelere bile göçlerinin 
yetmeyeceği ağırlıkla iş verilmesi yasaklandığına göre, hürlerin bu normal insanlık 
hatamdan yararlanması tabiîdir**. Aksi takdirde devlel çalışanların haklarım korumak 
için kanurtsn müdahale hakkına sahiplik 

İslam da çalışma sürelerine bir sınır getirtmesi sözkonusudur. Bu insanların ibadet, 
dinlenme ve sosyal işlere zaman ayırabilmeleri İçin tabii bir ihtiyaçtır. Müslümanların 
günün üçle öirir.i çalışma, üçle biri uyku ve öçte birini de ibacfel, dinlenme ve diğer iş¬ 
ler İçin ayırmalarr tavsiye edilmiştir. Hje. Peygamber (s.a.v.) "Nefeinin sende hakkı var- 
cftr, ailenin de sands hakkı vardır* buyurmuştur. Nitekim Jbn-i Hacer Eskatânî, nefsin 
bu hakim, yeme, içrr.a ve dinlenme gibi haklar şeklinde açıklamıştır^, 

c) Diğer Haklar 

Çalışanlara, islim Hukukunda dinlenme hakkı verilm iştira Ayrıca, çalışma süresince 
da edilen namazlar ay m zamanda dinlendirici bir özelliğe sahiptir. Yine İslâm Hukuk¬ 
çuları Cuma gününü, âdet-l esas olarak harta tatili kabul etmişler ve işçilerin Cuma 
günü çaİjşmasaİEjr da ucratu hak kazanacaklarını belirtmişlerdir^. Islâm devleti bunu 
hukukî düzenlemelerle emredici bir hâle getirebilir. 

İşçi hastalandığında işveren yeterli tıbbi yardım sağlamalı, hastalık süresince yeterli 

□deme yapılmalıdır, Ayrıca bir iş kazası vuku bulduğunda kayba göre bir tazminat 
ödenmelidir». 

Çalışanlar en temel insani hak ve İslâmî görev dan ibadet hakkına sahiptir. Möslü- 
manlar, çalışma süresi içinde namaz ve oruç gibi farz İbadetleri eda edebilirler». 


99 Aiialur Rahlftıan. 3. 457 
20 Donü-jıtn. s. 4 ^ 7 . 

2T a.ge. s 455, 

* İM* 

23 a g u,. s. 11 □. 


aya., s 111, 

AIzû.jI^ hnfı.Tiir., 5. 455 
Akgğndüz. ss. 103-104. 
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3. İşçinin İşten Ayrıldıktan Sonraki Hakları 

Hizmet akdinin sona ermesiyle aktif çalışma ilişkisi de sona erer. Eğer hizmet akdi belirli 
süre!! yapılmışsa (ecir-i has) sürenin bitiminde ya da akit konusu iş yapılmışsa (ecir-i 
müşterek), akid de ortadan kalkar, ancak taraflar çalışma-çalıştırmaya devam ettikleri tak¬ 
dirde hizmet akdi de devam eder. Belirsiz süreli hizmet sözleşmesinde normal olarak iki 
tarafında akdi feshetme yetkisi vardır. Ancak, iki tarafın da karşı tarafı mağdur duruma dü¬ 
şürmemesi için bir İhbar müddeti”ne riayet etmesi uygun olur. Bunun dışında günümüzde 
mevcut diğer hâllerde de akid sona erer. Bu durumlar hizmet sözleşmesinin oiağan se¬ 
beplerle sona ermesidir. 

Diğer yandan, taraftardan biri hizmet sözleşmesini oiağan dışı sebeplerle de feshedebilir 
Bu sebepler, akidden beklenen faydayı kısmen ya da tamamen ortadan kaldıran, genel¬ 
likle işçinin ya da işverenin şahsından kaynaklanan (ayıp), veya akdin sürmesi halinde ta¬ 
rafların akitte üstlenmediği bir zarara uğramasıyla sonuçlanacak arızî sebeplerdir? 7 . 

İşçi de işveren de karşı taraf hizmet akdinin ücret ve diğer hükümlerine riayet etmediğin¬ 
de sözleşmeyi feshedebilir. İşverenin çaiışma şartlarını ağırlaştırması, işçiyi daha yorucu 
ve zaman alıcı ve daha az ücret almasıyla sonuçlanan başka bir işe nakletmesi işçi için 
beklenmedik hâl teşkil eder ve işçi bu durumda akdi feshedebilir 20 . 

Günümüzdeki emeklilik tazminatı ve işsizlik sigortası prensip olarak İslam Hukuku na ay¬ 
kırı değildir 29 . Benzer şekilde kıdem tazminatı da, bazı yazarlara göre işçinin işte belli bir 
süre sebat göstermesinin bir mükâfatı olarak ödenebilir 30 . Emeklilik de — cebrilik ve fonla¬ 
rın kullanış şekli gibi günümüz sistemindeki gayri İslâmî mahzurları dikkate alınmazsa- 
ücretin gelecekte ödenecek bir parçası ve dayanışma vasıtası olarak telâkki edilebilir 31 . 

Ancak işveren, devlet ve zekat fonlarınca desteklenen ve birer yardımlaşma sandığı nite¬ 
liğindeki bu kuruluşlar, işveren, işçi veya özel sigortalar tarafından işletilmek yerine 32 dev- 


27 Alî Bardakoğlu, ‘Hizmet (İş) Akdinin Feshi ve Sonuçlan," M ukay eseliJiukuAvg. UygutaiTia Açıs ı ndan İşçiJiyfr - 
ren Münasebetleri, (ss. 69-99} s. 75. 


23 a.g.e., s. 77, 

29 Muhammed Fehr Şaki e, i sla mdajş. Ahkamry e 
109. 


iş çi H aklan, Çev. İhsan Toksan, İstanbul: Nida Yay,, 1963, s. 


30 Akyüz, s, 196. 

31 a.g.e., ss. 197-196, , ,, . 

32 Sigortalar riskle ilgili olup. İnsanlann bu tehlikelerden korunma duygusu suistımal edilebilir. Ayrıca, tabu olara 
kârlılığı hedefleyen özel sigortalar, prim-yardım ilişkisinde riskin vukuu ihtimalini (probabılıte hesaplarını} esas 
alacaklardır. Bu da teknik olarak, İslâm'da kesinlikle yasaklanmış bulunan kumara benzemektedir. 
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!*' ^ da "™y=' bir kamu gdrevl olarak ifa edilmelidir. Nitekim hasta saka) VQ 

r?5ir gı I imkanları yalorsia insanlara mali yardım yapmak devletin girsvldir». 

4. İşverenin Haklan 

=ti‘fâc„“2 r~«»■«"«.—. 

oek tedhirtor . ı ,' ’ r ' r ' VB Ça işrl,ay ‘ lefv " ! e,mi î- Oynakların âtıl durmasını Meye- 

rsr:ss“ 

İ** hMa, l ™ banîer sehBd * w İ5-™ yele rintle da edemezse yahu, İŞV e, e ™ 

, cede ûrlaya emeğinin hakkını lam olarak veren ve İşçisini kendinden fartcn nrirm* 

B* Sendlkacılrk ve Topla Pazarlık 

=HSEr ^ 

33 Arzalur Ra-lman. se,459-4h} 

5*1 Bardahüğ^f, 3* 77.75 
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me ve kapitalizm çıkmıştır. Batı'da geEişen kapitaller sanalı tpplurmı temel üretim girdile¬ 
rinden olan ve kendi topraklarında bulunmayan doğal kaynakları sömürgecilik sayesinde, 
kaynakça zengin uzak doğadan ve Afrika sahil erinden temin etmi-ştir. Yine dört üretim 
{aktöründen biri olan sermaye de altın ve gümüş bakımından zengin olan Afrika ve yeni 
keşfedilen Amerika'dan latan edilerek sağlanmış, ayrıca gelişmekte olan tüccar burjuva 
sınıfı da bunlara kendi birikimlerini eklemiş ve müteşebbis fonksiyonu görmüştür Emek 
girdisi ise önce fabrikalarla rekabet □ demeyen küçük işletmelerde çalışırken İşsiz kalan 
usta ve kalfalarca karşılanmıştır. Fakat hızla gelişen sanayinin işgücü ihtiyacı karşılanma¬ 
dığında. Fransız devrimi ile birlikle hürriyetine kavuşan ve şehirlere göçen köylülerin oluş- 
turdu ğu emek arzı devreye girmiştir, 

Ancak bu göç öyle hızlı olmuştur ki, kentlerde çak büyük bir İşsiz ordusu oluşmuştur. 
Emek arzı talepten çok yüksek olunca talebin ve üretim araçlarının sahibi otan patronlar 
-hür ve demokratik bir ortamda 1 *- işçilerde ferdi düzeyde pazarlık sonucunda işçileri çek 
qlurcısuz şartlarda çalıştırmışlardır. İşçiler her türlü sömürüye maruz kalmışlardır. Çalışma 
saalleri günde l£ saati bulmakta, buno mukabil tatil hakkı bulunmamakta, işçiler en ağır 
ve pis işlerde çatışmalarına rağmen ücretler ancak ölmeyecek kadar besin almalarına 
yetmekledir. Ücretlerin düşük olması nedeniyle aile reisinin geliri aileye yetmeyince kadın 
ve çocuklar da işgücüne dahil omuş, bu da Emek arzını arttırmış ve sonuçta ücretler daha 
da düşmüştür^, Kadtn ve çocuklar da ay m olumsuz şanlarda çalışmaktadır, İşçiler her¬ 
hangi bir teminata sahip olmayıp, sakallık hastalık, iş kazası gibi hallerde yerlerine dışarı¬ 
da boklayan binlerce sağlam (yedek işçi ordusundan biri işe alınmaktadır, 

Böylesine gayri insani ve olumsuz şartlarda çalışan İşçilerin bu şartlara karşı bir takım 
tepkileri olmuş!ur. Bunlardan en önemlisi avanlajtı olan işverene karşı tek tek muhatap ol¬ 
mak yerme aralarında kurdukları bir dayanışma örgütü dan sendikalar vasıtasıyla toplu 
olarak muhatap otmak ve pazarlıkla işi bırakma (grev) tehdidini kullanmaktır. Toptu pazar¬ 
lık ye devletin bu durumo karşı geElştirdiği sosyal politikalar vasıtasıyla müdahale etmesi 
sonucunda ve işçilerin hayat şartlarının düzelmesinin verimliliği de arttırdığının işverenler- 
ce de idrak edilmesi gibi diğer bazı faktörlere bağlı olarak çatışanlar lerdi ve kollektrf bir¬ 
çok hakka sahip olmuş ve çalışanların durumu iyileşmiştir. 


Buna 15, yy, yâ da V&ftşl k&pitâlkm d-* den*. 

3B Buna iimnda tersim GİnstiHiyet tienir, 
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Sandikolarm btı sistemdeki rolü İki farklj kcıtım i ■ 

rirtl „, t r hutu ^ »ŞÇ! ve işveren ÇBİiskisinde isdts- 

ka ka Ji:rr ^ kUİIanarak kanJmak ve Se«S#nneMlr. Burada !arlı;ıten şendi- 

r, itibari , ? ^ ***** * «■*. arasında (onkslyonla- 

çok önemli farkların olması tabiidir. Dolayısıyla İM müessese™, statik olarak 

e ayesesı ve aralarındaki benzerlik ve (arkların analizi yontan, olarak doğru 0 | m ay PB 
jrankş sonuçlar erde edilmesine yoJ açabilir. ^ 

Sanay'rop'umu Ouçlbnn larkllUğma ve bun,arın çalıyma nefsinde dengelenmesine da- 

«ndüsri E " T ^ ^ ** * 

r: r - ~^xs=zz2szz 

5 ve sorunları çözüş tarzı bakımından Tamamen farklılık aneder. Bu sebeple mo 
dem sendikacılık İle grev ve IckavH, toplu pazarlrğ, taW «r slstem 

T f S : î,Ur - Flkhi sendikalara ve toplu iş içmesine istam^Tu 

ikfisad 6 teme,t,ekl bah ‘ 5 aç " 3rindan ka >' nak,a " an ftrtdt» bu müessese,erin İslâm'ın 
iktisadı ve sosyal yapışma yedirmeyi mümkün kılmaz. 

Ür e " İn VB ni “ [, " n,n “ ri ° it,U9U d6ner ’ ,,erdH ** "H™ ikŞkileri zaten söz- 
bun iM TZ r y ‘ T 1 ,k ' İSad; ’ S05yal " SVaSal W ** d. 

â=sss===rs 2 r!s: 

SSrcS 

Sendikam mejrü ve toptu İ S sözleşmesinin geçerb olabilmesi içm, W v e işverenlerin 

iseFbr- tsr RZa d ' y la SenC,lkalara temsil vernik dmaiffı geraklr» Sendikacı 

esasına göre temsil ederler. Çal,şanlar, (erdi pazJk h .kk,„,^ 

37 Örnek -olarak bkz.'. ARyür. sa. 30 O- 50 J, 

39 im^r, 
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(sendika)a devrederek bir tüzel kişilik oluştururlar ^ Çalışma şartlarının işçi sendikaları 
ve işveren (ya da sendikaları) arasında toplu pazarlık vasıtasıyla tesbit edilerek, karşılıklı 
rıza iie anlaşıp, iki tarafı da bağlayıcı bir akid olan toplu iş sözleşmesinin uygulanmasında 
bir sakınca görülmemektedir 

Sendikacılık ve toplu pazarlık bu şekliyle İslâm'a uygun olsa da ihtilâf (hak ve menfat 
uyuşmazlıkları 4t ) hâlinde, tarafları uzlaştırıcı hakem veya yargı mekanizmaları işletilir. 
Grev ve lokavt ise İslâm'da uygun görülmemiştir 42 . 

Bilim adamları, İslâmî bir hukukî-ekonomik-sosyal düzen içinde (günümüzde de en kötü, 
zararlı ve en son çare olarak sığınılacak bir hak arama vasıtası olan) greve yer olmadığı 
hususunda hemfikirdirler 43 . Zaten çatışmaya ve greve yol açan sorunlar İslâm'ın sosyal 
adâlet düzeni içinde ve nihai olarak devletin müdahalesiyle çözüleceğinden greve ihtiyaç 
bulunmamaktadır. 

IV* SONUÇ 

Kapitalist (liberal ya da karma) sistemin aksine Islâm, işçi ve işverenin birbirlerinin menfa¬ 
atine çalıştığı ve birbirini tamamladığı, dayanışmacı bir sistem ortaya koyar. Her iki kesim 
de birbirine müteşekkir olup asıl şükr’ü rızkı veren Allah’a yaparlar Bu sistem içinde üre¬ 
tim daha verimli olup çalışma ve sosyal hayatta huzur ve barış hâkimdir. Taraflar çalışma 
ve çalıştırmayı sadece dünyevî bir faaliyet olarak görmek yerine, sonuçları ebedî hayat 
olan âhirette alınacak olan bir imtihan vasıtası, ibadet olarak telâkki ederler. Dolayısıyla 
ilişki hem maddî hem de manevî boyuta sahiptir. 

Çalışma hayatında ilke olarak serbestlik hâkimdir Ancak devlet ve topium gerekli durum¬ 
larda ezileni koruyucu ve düzenleyici oiarak müdahale ederler. Bu bakımdan İslâmî bir 
toplumda çalışma hayatında (karma sistemden farklı da olsa) himayeci ve müessesevî iş 
piyasası bulunur. 

39 Döndüren, s, 448. 

40 Sınav, s. 222. 

41 Hak uyuşmazlıkları, işçi ile işveren arasındaki çalışma ilişkilerinin kaynağını oluşiuran mevzuat, toplu iş sözleş¬ 
mesi ve hizmet akdi hükümleri ve taraflara sağlanan haklara ilişkin olarak, taraflar arasında çıkan uyuşmazlık* 
I ardır. Menfaat uyuşmazlıkları ise. mevcut bîr hakkın değiştirilmesi ya da yeni bir hakkın meydana getirilmesi 
amacıyla çıkarılan uyuşmazlıklardır (Nuri Çelik, İş Hukuku Dersleri, 11. bs. İstanbul: Beta, 1992, ss. 447-448), 

42 AkyüZ. SS. 201-202 

43 Bununla beraber, özellikle günümüzde bir takım haklar ancak çatışma yoluyla alınabiliyorsa, Mecelle'nin (21. md.) 
-zaruretler memnu olan şeyleri mübah kılar" hükmüne göre grev bir hak arama yolu olarak görülebilir (Sınav, s, 
230). 
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İslâmî bir çalışma ortamında çalışanlara haklarım koruyucu ve gdişliriçi birtakım ahlâkî,, 
hukukî ve sosyal müeyyideler vardır. İslâm'da ihtiyaç sahihi her kesim gibi işçileri de (ça^ 
lışma süresince olduğu gibi) işsizlik hâlinde de koruycu bazı müesseseler bulunur Isüh- 
dâm süresince taraflar İslâmî, insani ve bir kısmı akitle oluşan hukukî normlara uymak 
zorundadır. İşveren işçiye hakkım vermeli, işçinin dınlenma, ibadet ve uygun çalışma şad- 
lan gibi haklarına riayet etmelidir. İşçi de İş vara ne sadakatle ve işini benimseyerek çahş- 
malıdır. Böylece. tarafların maddeten ve manen tatmin olduğu verimli, İnsanî ve dolayısıy¬ 
la huzurlu bir çalışma onarım ve loplum ortaya çıkabilir, Buna mukabil İslâm’da toplu mü¬ 
nasebetler mümkün olmakla beraber grev ve lokavta izin verilmemiştir. 

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Jsiâm toptu mu İle İslâm dışı bir toplumun statik 
olarak mukayesesinin yankş sonuçlara yol açacâğidır. Çünkü kapitalist ya da sosyalist bir 
loplum He İslâm toplum unda sorunlar ve sorunların çözüm mekanizmaları farklı olacaktır, 
İrfi toplum arasında aynı sorunlar aynı şekilde bulunmayacağı gibi bunların çözüm yön¬ 
temleri do aynı olmayabilir. Unutulmamalıdır ki Islâm! bir çatışma odamı, İslâm nizamı 
İçindeki MüsİÖmün tasan’ ın davranışlarıyla ortaya çıkacaktır. 
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ÖNDERLİKTE ÖZELLİKLER KURAMI VE 
AHMET VEFİK PAŞA’NIN “M”LERİ 


Opç. Dr Mahmut Fakşov - 


Herhangi btr toplulukta, o topluluğun üyelerinin tutum ve davramşfannı etkileyen ve üyele¬ 
ri topluluğun amaçları doğrultusunda yönlendiren kişi olarak tanımlanabiien önder ve ona 
"işldrt olarak önderlik. Eski Yunan ve Roma dönemlerinden bu yana üzerinde çokça du¬ 
rulmuş bir Konudur. Üzerinde [azla durulmasına rağmen, bugün önderlik kavramı hata 
“kapalc W (jblack box> durumundadır ve tam açıklığa kavuşturulamamıştır dantlebiiin , 

I- ÖNDERLİK VE ÖZELLİKLER YAKLAŞIM T 

Işletmelsr dikkate almamda, ûndetükle ilgili bilimsel çalışmalar, Kur! Levin'ir, yönlendir, 
mesıyle i93üların sonlarında lowa Üniversitesinden fionald Lîpltt ve Ralph K, Whltem 
incelemeleriyle başlar*. günümüze kadar uzanır. 

Bireylen ikna ederek, biraraya toplama ve ballı amaçlara yöneltme yeteneği diye de !â- 
manabı.en önderlikle ilgili çeşûıl kuramlar gelişiri İmiş ve değişik görüşler ortaya kon¬ 
muştur. Bunlardan bazılar, önderin doğuştan ge j en b/r y Btenekter b ^ jm[ 

bazılar, ise, önderlik nilelikletinln sonradan da kazamtabiJeeağin i İten sürmüşlerdir. Ayrıca 
geliştirilen kuramların bir kısmı önderin kişisel özellikte» üzerinde dururken, bir kısmı Ön- 


■ ÛZ-*, Ku»n.„ Ah™ **** TTU* LÛ, ***» ™ühe a , □ivgisi, 

2 İbitf 1 LlJlftan5,0/9aF,İ3a,Jwial Btliavi “r- Artklantf. Mc &a*-HIII Inlernainrıal örjok C(wrp, aSBî. s. 41 $. 

3 öaWSr,|f, ‘^ Tnmrl * Sn™, « <1- Uriau Isian- 
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derin davranışına, dolayısıyla üyeleri etkileme derecesine ağırlık vermiş, daha sonraları 
isa cndier, durumun gerektirdiği koşullara göre davranan kişi olarak görülmeye başlan¬ 
mıştır. 

Herhangi bir topluluğun başarısı büyük ölçüde sahip olunan önder veya önderlere bağlı¬ 
dır, İşletmeler yön ününden, işgöronleri İşletmenin amaçları etrafında loplayabilme ve on* 
lann daha otkin ve verimli çalışmalarını sağlayabilmede önderlik becerisi büyük öneme 
sahiptir. Arlık günü mü ide işletmelerde "önderlik rekabeti” biçiminde bir olgu gelişmeye 
başlamıştır. Çünkü kabul edilen görüş, "daha iyi önderlerin, daha İyi ışgö renler yaraiabiie- 
ceğidir”* 

8u yazıda önderlikte, önderin fiziksel ve sosyo-psikolojik özelliklerine yer veren "öıetökter 
y 3 W 3 $rmry/a h (Traî 5 approaeh), 19- yüzyılın ortalarında Osmanlı döneminde devlet adamı, 
yazar ve aynı zamanda dil bilgini olan Ahmet Ve İlk Paşa" 'nın M harfi ila başlayan söz- 
Göklerle ifade etliği yönetici kişiliğin nitelikleri arasındaki ilişki araştırılmaya çalışılmıştır. 

ÖzeMkter yakfûşımmift ana teması, ne gibi kişisel niteliklerin bir bireyi önder yaptığı, ye da 
önderlik mevkiine getirdiği konusu üzerinde odaklaşmıştır. Bir başka ifadeyle, bu yaklaşım¬ 
da dikkat, önderin sahip olduğu psikolojik ve fiziksel özellikler üzerine çevril m işlır. 

Tarihin başlangıcından bu yana, insanlar önder durumunda bulunan bireylerin, önder ol¬ 
malarına yardımcı olan ban önomll özelliklere değinmişlerdir. Bu nedenle, önderlik çalış¬ 
maları ilk olarak önderin kişisel niteliklerinin araştırılması doğrultusunda gelişme göster¬ 
miştir 4 5 „ 

Psikolojik düşüncede, davranışçı okulun etkisiyle önderlik özelliklerinin tamamının doğuş¬ 
tan getirilmediği, sonradan öğrenme ve deneyimlerle de kazanılabileceği görüşü yaygınlık 
kazanmıştır 0 , 

1930-50 yılları arasında önderlik özelliklerini berirlemeye ilişkin yoğun araştırmalar yapıl- 
mış. çok sayıda özellik saptanmıştır. Ancak bu özelliklerin çoğunun evrensel nitelikte ol¬ 
madığı görülmüştür. Bununla birlikle bulunan özelliklerden bazılarının diğerlerine oranla 
daha tutarlı oldukları göze çarpmışın 

4 IbbL, J , . 

■ Alırı İLİ Vul >, 3 aşa 11023-1C91). OsmanlI dûrwmind*. çedrnıan, yazar, d» olmasının yanışı» daylaşn çw 
şifr kademelerinde yönalüâfc. t^llm kurumlanrıda ^çrebnetıUt va bazı dış ûlkoierdB görav yapmış tır Kişidir. 

5 K&ılh Da^s, a g u . S 143. 
e Fnrt Luihans. s.fl.a.. M ı &. 
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Bu tutarlılık yönleri de dikkate alınarak aşağıda sıralanan fiziksel, zihinsel ve kişilik özellik¬ 
leri literatürde daha fazla kabul görmüştür. 

Bu özellikler şunlardır 7 : 

* Boy 

* Cinsiyet 

* Olgunluk 

* Kendine ve diğerlerine güven 

* Zeka 

* Açık sözlülük 

* Dışa dönüklük 

* Kararlılık 

* Doğruluk, dürüstlük 

* Atılganlık 

* Kabulkârlık 

* ikna edilebilirlik 

* Sosyal olgunluk ve çok yönlülük 

* Kişiierarası düzenli ilişki kurma ve sürdürebilme 
■ İleriyi görme vb. 

Anlaşılacağı gibi, bir bireyin önder olarak ortaya çıkması ve bîr grubu yönetmesinin nede¬ 
ni, o bireyin sahip olduğu psikalojik-fiziksel özelliklerdir. 

Önder söz konusu özellikler itibariyle bulunduğu toplulukta diğer üyelerden farklı kişidir. O 
halde bu yaklaşıma göre, bir kişinin önder olarak kabul edilmesi için, bu kişinin çeşitli 
özellikler yönüyle topluluk üyelerinden farklı bir kişi olması gerekliğine göre, eğer topluluk 
üyeleri farklı nitelikler bakımından karşılaştırılabilirse önder/önderleri bulmak mümkün ola¬ 
bilire . Ancak grubun diğer üyeleri ile önderin sahip olduğu nitelikler arasındaki fark sanıl¬ 
dığı kadar fa2fa değildir. Kısaca önder, belirli özellikler yönüyle izleyicilerden farklı kişidir. 

II- AHMET VEFİK PAŞANIN “M” ÖZELLİKLER YAKLAŞIMI 

Yukarıda kısaca açıklamaya çalışılan özellikler yaklaşımıyla, Ahmet Vefik Paşa’nın önder¬ 
lik özellikleriyle ilgili görüşlerinin benzerlik gösterdiği söylenebilir. 


7 Önderlik özelliklerine ilişkin geniş bilgi için bkz, Tamer Koçel, işletme Yöneticiliği, Venüs Ofset Matbaacılık, İs¬ 
tanbul, 1984, s. 260-261Rtchard M, Hodgets, Sieven Aftman. OrganizationaJ Behavior, Philadelphia W B 
Sounders Comp.. 1979, s. 184. Fred Luthans, a.g.e., 5 . 419, 

S Tamer Ketçe!, a.g.e.. s. 261. 
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Ahmet Vefik Paşa, Bursa Valiliği yaptığı sırada kendisine, hangi Özelliklere sahip maliyeci 
ve kaymakamların devleti tam anlamıyla temsil edebilecekleriyle ilgili bir soru sorulduğun¬ 
da, “M harfli bir çok meziyeti olması gereken kişilerdir” cevabını vermiştir®. Açıklanan 
özetlikleın hepsinin aşağıda görülebileceği gibi “M” harfi ile başlaması nedeniyle bu görü¬ 
şe “M Özellikler Yaklaşım! “ demeyi uygun bulduk. 

Söz konusu özelliklerin ve anlamları şu şekilde açıklanabilir 9 10 : 

* Muteber (sözü geçen, itibar edilen kişi), 

* Mûtena (özen gösteren), 

* Mûtedîl (aşırı olmayan, ılımlı, ölçülü olabilen kişi), 

* Mu'lezim (azimli, hırslı), 

■ Mutlîf (bağışlayan, lutfedici), 

* Muvakkit (zamanını iyi ayarlayabilen, dakik), 

* Muvaffak (başarılı), 

* Muzaffer (üstün gelebilen, kazanan), 

* Müceddid (yenilikçi) 

*Müdebbir(tedbirli, işin sonunu düşünebilen, ileriyi görebilen, planlamacı) 

•Müeyyîd (kuvvetlendiren, disiplinli, kural ve yönetmelikleri uygulayan), 

* Müfekkir (düşünen, fikir üreten) 

■ Müferrih (ferahlık veren, sıkıntı gideren, güler yüzlü kişi), 

* Mühib (heybetli), 

* Mükrim (misafirperver, ikram edici), 

* Mültefit (iltifat eden, nazik, kibar), 

* Mümeyyiz (iyiyi kötüden ayıran, akıllı), 

■ Münevver (aydın, kültürlü) 

* Mübeşşîr (sevindirici haber veren, müjdeleyici), 

■ Mübeccel (yüceltilmiş, büyütülmüş) 

* Muvahhit (tek Allah'a inanan), 

* Mücerreb (tecrübeli, deneyimli) 

■ Müheyya (hazır olan), 

* Mufank (ayırabilen, ayırt edici,incelikleri fark eden). 

9 Nakleden: Sacid Adalı, Sevk ve İdare Ders Notları, Erzurum A.Ü. i. F. 1976. s.154. (Nejai Muallimoğu, Politi¬ 
kada Nükte, İstanbul, Muallimoğtu Yayınevi,1976 s. 3S2’den). 

1G Lbid. 
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cekt!!- 3 R bU ° Zelllkler ° 902 a,lld 'â lrtda ’ Çoğunun bugün bile geçerliliğini sürdürdüğü görüle- 
^ Bunun yanında. Ahmet Veiik Paşa'nın “M"leri i,e âze«er Kuram, arasında L ol 

™ I K Z6rlİk ° ldUâU ' her İki yaWa *™ daki nitelikler incelendiğinde görüle- 

“Zet^IT p fİ2İkSBİ hBm de P-k°'0jiK niteliklere yer 

iki vaki ' . 8 ' 3?a daha Ç ° k ' k ' ŞII ‘ k ° ze,likleri üzerinde durmuştur. Şüphesiz her 

lldüî l 3 ° nS r t0m ânder,ik P° z ' s y° n unda bulunan kiş,erin sahip 

y enemez ' lne bilindiği gibi, yönetim literatüründe, işletmenin 3 M'i ya da 5 M'i* 
,e beliren gürüşiere paralel olarak, ünderlik konusunda, Ahmet Vetik Paşa'n m 2 

°' arak ^ l ~^ Özetle, Ahmet Vetik 

S bSi,r ‘ ben2ef nitelik,eki fair wdaha ânce «**» 


İşletmenin 5M'i olarak yönelim kitaplarında 
’ Man 

- Money 

- Machine 

- MaEe;ial 


of Or^^zatloft , an^Bnı^e^ent ! , C New U Yon<! IJ A. a |oî^( ı *’g^5*^^^g d,, ^ n * 5 * rad 


ion, The Art and Science 
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İSLAMİ BİR FİRMANIN DAVRANIŞSAL MODELİ 


Dr M. Metwafly' 


Giderek çdK sayıda Müslüman ülke, ekonomik davranışları dahil, hayât tanlarını İslâmî 
hukuk ve öğretiye döndürme arzusunu dLİe getirmekle; Pakistan, Suudi Arabistan ve Iran 
gibi bazı devletler ce bu konuda ciddi teşebbüslerde bulunmakladırlar. 

Bu çakşmamn amacı, bu hukukun ekonomik sonuçlarım ve dini inançla desteklenen, İslâ¬ 
mî kurallara göre yönetilen bir İslâmî flrma"nın davranışsal medetini araştırmaktır, 

Öncelikle bel inmek gerekir ki, çağdaş İslâm ülkeleri İslâmî öğretiyi çok larklı düzeylerde 
takip etmekledirler Bu devletlerden bazıları diğerlerirıdon daha kalı davranışlar içerisinde¬ 
dir. Ancak günümüzde, medeni kanun ve inançla desteklenen ve İslâmî yönergelere uy¬ 
gun işleyen ne bir İslâm ekonomisi* ne de bir Islâm ülkesi mevcut bulunmamakladır. Yine* 
ilk Müslüman topluluklarımın ekonomileri, günümüze göre çok daha yalm olması nedeniy¬ 
le* çağımız İslâm ülkelerinde hemen uygulanabilir nitelikle değildir. Üstelik bu alanda, ilk 
Müslüman (opiduklannırt ekonomik özelliklerini açıklayan literatür çok yetersizdir. Ancak, 
mukaddes Kur’an, Hz Peygamberin sünneti ve Ük Müslümanların uygulamaları -Halifeler 
donamı- dikkatli bir şekilde araştırılırsa. İslâmî firmanın davranışsal modelinin gayrı İslâmî 
ülkelerde faaliyet gösteren ürmalarmktnden çok farklı olduğu görülür. 

Müslüman bir müteşebbis, çeşitli türdeki kaynakları Allah'ın birer İhsanı olarak düşünür 
Allah bu kaynakları* yeryüzünde ve daha önemlisi sonrasında, hem kendisinin* hem de 

' Dr. M. Mclttally, Islâmi S İr Flımanın Davranışsal Modeli, Urcversily dİ □ueefisLand, Avs;ralia 
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V , n •"“'•• »•"««Mufla- ile hareket eder, telâm ekonomisindeki -y e cf-i emin- <a0 . 

^mee a'arLl n ^ ,0plUmlarm #*** eK»™™,erinin köşetaşı elan -kişi¬ 

sel menfaat fself-lnteresi) ilkesine çarpıcı b|, biçimde attır. 

Bundan, İslâmî bir firmanın, temel amacının kârın makslmizasyonu 0 | am , vaca&l aclk -, 
an açimak'adm Tersine ITrma, daha önemli bir amaç elan. -Allah’ın rrzasına uygun dav 
ranmayr başarab,Urse ‘makbul- ve w bi, kâr seviyesiyle yetinip lalmin alabilecektir. 

Gerçek bir Müslüman Kur'an-ın şu ayetlerine İnanmış olmalıdır; 

™7 E| ' Rabbim! Bana ÖVle ilha * et «I hsm bana hem de ana-babama Ihsan bu- 

L tr ÜT*" îükredeyîm ¥e razl 0,a «9« şalin bir amel İşleyeyim. Zûrrlye- 
tim hakkında da benim İçin salâh naslb eyle. Çünkü ben Idvbe edip sL dündüm 
c ben gerçek Mü s !ü manianda nüîı/ 1 2 

Müslüman bir işletmeci, servet biriktirme amacına yönelik olarak kârın maksimize svonu 
ıhmayacak,,r. O. -ma, ve oğulların dünya hayabnın süsü- eidu^vT-RabbT 

lincindedU' SB ' ,aP ** haV ' rl ‘ °' ân ’ Sa,lh amcllerln ba *> ^lacaflnın w- 

Jararf, işler- pek çok şekillerde d,edilir, laka) bunların lümü esas olarak -hayır" çerçeve- 

rr- t™ hay,( yoıunda ***- zsz 

raidir. Kur an şöyle b uyurur; -ftabblm! bani yakm bir süreye kadar ertesen de As- 
aklürtTn D ' SSm diyeCe9,niZ Zaman se,meden önce verdiğimiz 

ir' !5ter Sa " h 8me, '‘ ,an KU ' ,(in - |n 36 62 bahsedilmekte- 


1 Kur'an. 15 

2 Kuran, ıe/js 


3 Kur'an. 83^İD 

it gcf'^5 1 7 % 5 * ;] 7 * ^ 3 J- lû,;j,9) r 1T411. ^ T S[a) 14f23) ı 7(9 k 

«i; SİM. «m, MM) 29P, & S 

GS(11^ r 84(25}, S5[11|.-95(8}, 33(7}. 1830J ' ' 23 - -*S(î1 r 3Ü) t 47$, 13). 
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Yukarıdaki ayetler bir İslâmî firma sahibi veya yöneticisinin esas amacının "yararlı işler" 
veya “hayır' 1 yolunda harcamada bulunmak olduğunu açıkça göstermekledir. Bu amacın, 
İstim dışı serbest piyasa ekonomilerinde karşılı yoktur ve hayır'm ekonomik bir anlama 
sahip olması da gerekmez. İçtenlikle inanan bir toplumda Allah'ın rızasını kazanmaya yö¬ 
nelik hayır veya hayırlı İşler İçin harcamada bulunmak, lirmanın ürünlerini sempatikleşti' 
reeek ve belidi bir liyattan talebin artmasına yardım edecektir* 

Böylece, hayır veya sallh amel harcamalarını G ve fiyatı P İla gösterirsek. 

— >0 

dG olacakıır. Bu nedenle, bu hancamaEar bir anlamda reklam harcamalarına ben¬ 
zerler Aradaki farklılık, gayri İslâmî bir firmanın Taklam harcamalarında kârın maksimlzas- 
yonunu amaç edinmesidir. İslâmî bir firmada ise Sallh amel harcamaları kârı arıtırsa da. 
arttırmasa da gerçekleşecektir. Diğer bir deyişle, İslâmî bir firma, bu amacı hukuki bir yü¬ 
kümlülük olarak yerine getirebileceği gibi (Gelirinin %5'sni hayır'a harcamak suretiyle) 
kaynakların tahsisi kararım etkilemede öncü olma şeklinde de tesbît etmiş olabilir. (Yani, 
firma, endüstride ve haile toplumda, amel-l sallh harcamalarında lider mevkiinde olmayı 
istiyor olabilir.) Yukarıdaki açıklamalar bir İslâmî firmanın hayır veya ameli sallh harcama¬ 
lar inin reklam harcamaları ye rina geçeceği anlamına gelmez, ‘B ilgilendirir reklamlar da 
olacaktır, fak al reklam yapıp yapmama kararı (ve bunun için ne kadar harcamada bulunu¬ 
lacağı) hayır yapma veya yapmama kararından tamamen ayn olacakın. Doğal olarak da¬ 
ha sonra da göreceğimiz gibi, bir İslâmî firmada 'yanıltıcı" reklamın yeri olmayacaktır. 

Şimdi sorun şudur; Hayır veya ameli-Salfa harcamaları nasıl gerçekleştirilir? Bunun ceva¬ 
bı toplumdaki fakir ve muhtaçlara aracısız yardım etmekten, elde edilen karla İşsizlik 
probleminin çözümüne katkıda bulunmaya ve böylece işsizliğin yükünü hafifletmeye ka¬ 
dar pek çok şekillerde olabilecektir. Amel-i sallh, daha çok, İslâm toplu mu nunun nisbetsn 
fakir olan bölgelerinde okullar açmak, hastaneler yapmak, İslâmî yükseltmek ve İslâm 
ideolojisini korumak için mesciller inşa etmek şeklinde olabilir ve genellikle, fakir ve muh- 
taçlara yardım. Allah adına mücadele, İslâm'ı yaymak ve onun öğrelı ve uygulamalarına 
süreklilik kazandırarak yaygınlaştırmak için yapılan tüm harcamaları kapsar. 

Ancak, İslâmî bir firma, bir İşletme olarak faaliyetlerini sürdürebilmesi için "makul" bir ker 
seviyesini gerçekl getirebilmelidir. Eğer bu firma, bir kamu ortaklığı ise, hissedarlarına yıllık 

5 5ı?rpsilikliğin d*rBûMİ,tıayra harcanan paranın fonksiyonu olacakvr. Firma hayır yaphğı Glçüde B«npaSidan C3r 
ha lazla yararıanaca-nu. 
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makul bir kâr payını dağıtabilmelidir. Hissedarlar Müslüman olmaları nedeniyle yönetimin 
amel,-, salih harcamaların, doğal olarak takdir ve sempatiyle kaplayacaklarda. 

Böyfece. İslâmî bir firma, fayda fonksiyonunun maksimizasyonunu araştıracaktır Bu 
ar v S hayır harcamalarının fonksiyonudur. Yalnız, ödenmesi gerekli tüm vergiler (zekat 
ve diğer harcamalar) ödendikten sonra geriye kalan kâr, firmanın faaliyetlerini “güvenle' 
sürdürebileceği minimum bir seviyeden daha az olmamalıdır. 


Yukarıdaki fikirlerin matematiksel modeli tek ürün üreten bir firma 
lebilir; 


için şu şekifde gösteri* 


Müslüman müteşebbisin fayda fonksiyonu 

(1) Y = Y (F, G) olsun F = Kâr düzeyi 

G= Hayır veya'Salih amer harcamaları 
M = net kâr düzeyini veya gelir, üretim 
ve “hayır" maliyetleri arasındaki kayıtsızlığı 
göstersin. Bu durumda: 

(2) M = R - C - G olur. 

R - Toplam gelir, ve C = Topfam maliyeti göstermektedir, 
p birim fiyatını ve q üretilen miktarı gösterirse, 

(3) R = p . q ve, 

(4) C - C (q) olacaktır. 

Bu modelde, talep eğrisinin negatif eğimli olduğu varsayılmıştır, fakat hayır harca- 
mararı firmanın ürünlerine olan taiebi arttıracaktır. 

Böyfece şu formülleri elde ederiz. 
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F ve M arasındaki İlişki, 

(7) F = M - Z - U olur. 

2 = Kârdan ödenen zekat 

U n Kârdan ödenen diğer harçlar 

Zekat Oranının a 7a eşit olduğunu ve diğer 
harçların da fi 'ye eşil olduğunu varsayarsak. 

{Û)2= *M= ff(R*C-Gl 
(gj U - p M = p {R ■ O G) dır. 

(£), (0) ve (9) ’u (7)'de yerine kayarsak, 

ji oj p _ (1 . or - j0 ) (R ■ G - G) formülünü elde elde etleriz. 

Firmanın amacı , sahiplerini laimın edecek vs işletme Eaallyellerini sürdürecek kabul edile 
bitir minumum kâr seviyesini (Fİ) gerçekleştirmek suretiyle fayda fonksiyonunu maksimi 
2e çimektir, Diğer bir deyişte objektif fonksiyon, 

Yma* =■ Y IF, G)'dir. 
q ve G 

p\) T = H-F^O'atabidir. 

Yukarıdaki maksi mizasyon problemi Kuhn-Tuoker eşitliği üe çözülebilir. Lagrangîon çar- 
parn kullanılırsa, 

(l£) LrY(F,G)+ A(H'F)clur. 

Maksimizasyon için gerekti şartlar: 

(13) £ = (& + A)[(,-«-JÎWf-$>]sO 

(14) & = & + A<i-..-jX57-0£U 

tısı 
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( 16 ) qZ O 
( 17 } G*Q 

naj |jf =*(/■'- nu>u 
d 3 } ^A-fr^nu-ü 

{20) A > 0 Vç q>0 _ Q^g varsayımı allınca, 


( 21 ) 


(I) 


(f-fH 


(22) 


(23) 


veyaMR-MC ve, 
3 R 


fin ^h, _ j _ 3 

w r> W^î> v m 


t; İti Z» — s7 'dm 


A{!-ö-/?) 

Bu formüllerde,, 

MR * Marjinal gelir 
MC = Marjinal maliye! 


rQ F n^" halalarıyla, dağılılan kârlar veya c Cl ,, ^ q arasında- 
Kî marjinal ikama olanını göstermektedir. 

Kııhn-lircker m ıkındı dsreeeden şarttan determinantm pozitif olmasını gerektirir. 



d 2 L 

<v 

ckidG 

<? 2 Z, 

d'L 

(?Cr£^ 

* ek } 1 


dtp 
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Ancak, yukarıdaki şartlara ek olarak, MhnT öğreli. Marjinal ikama oranıma: herhangi İki 
amaç arasından birinin marjinal taydaşını azallmayı öngörür. Bu, Islâmın bir lek amaç du- 
leyinde, itidale önem vermesinin sonucudur. 

(21) nolu eşitlik, İslâmî bir firmanın denge durumunun, marjinal gelirinin marjinal maliyete 
eşit olduğu noktada gerçekleşeceğini öngörmektedir. Bu durum, optimal hasılanın gayr. 
İslâmî bir firmanın hasılasıyla ayrı olacağı anlamına gelmez. Çünkü, 9 W 3 tj tamamen 
Cnin bir (onksiyonudot. Dolayısıyla, hasılanın optimal değeri, her İM durumda laikli ola¬ 
caktır. Benzer maliyet yapılarında. İslâmî bir firmanın hasıla dengesi »e denge fiyatı gayrı 
İslâmî bir lirmanınkinden daha yüksek olacaktır. Bu durum şekit-Vde görülebilir. D D Gay¬ 
ri İslâmî firmanın, D' D' ise İslâmî firmanın talep eğrisini göstermekledir. D D, bir telam 
ekonomisinde 3 PI 3 G >0 varsayımını yansıtmaktadır. 

(23) nolu eşitlik, bir İslâm ekonomisinde hayra ayrılan gelir oranının, dağılılan kârlarla ze¬ 
kat va diğa, veri gelirin yansıra -amali Salih* (r GıF ) arasındaki marjinal ikame aranma 
bağlı olacağını önerir. Dağılılmamış karlardan daha yüksek oranda vergi ödenmesi, gelınn 
“hayıra" ayrılabilecek kısmını azalacaktır. Bu makuldür, çünkü Müslüman yelkılıler tara ın 
dan daha yüksek oranda vergi kesilmesi, salih amelleri daha üst düzeyde gerçekleştirme 

amacına yönel iti olacaktır. 

Gayri İslâmî bir firmada. f G . F - 0 'dır ve böyleca, optimizasyon için gerekli tak şart marjı- 
nal getirin marjinal maliyete eşil olmasıdır. 



q qr 

tstfmîVE Gayri Isiamt firmalarda Dang* 
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P '«• O gayri İslâmî Utmanın dengesinip' Vb «• lae İslâmî firma ran dengesini gösteımek- 
tadır. 

Islâmi firma, gayrî İslâmî firmadan sadece amaçlarıyla değil ekonomik polil,kalan ve ply,. 
sg slaratejrlerîyle de farklı clacaktır. Özellikle: 

a> İslâmî firma. öğretînin yasakladığı üretim ve hizmet alanlarında faaliyette bulunamaz. 
Örneğin. Isfâmı bir toplumda hiç bir »ma alkollü içki veya domuz üretip satamaz Ku¬ 
mar veya plyangn düzenleyemez» , sebil faiz oranlar,yla borç altp verme işlemlerinde 
bulunamaz. 

b) Islâm! bir firma, başka firmaların piyasaya girmelerini engelleyip monopol kuramaz.’ 

c) İslâmî bir rrma mal ve hizmallerin altes, va sahası olarak bürün işlorinds "adaleli" oS- 
zetmejfdka 


d) İslâmî bir rrma, pazer payım büyütecek veya ürününün fiyat,n. yükseltecek yanılt,o, 
fekfam ve pazarlama stratejilerinden kaçınmak zaj-undadır. 

ej İslâmî hır fımıa, istismar edici, öymmej vb k PS jtlayıer her türlü Ifcari uygurmadan sakm- 
malidır, çünkü bunların tümü İslâm taralından yasaklanmışta. 

Sonuçlar: 


Araş.ırma Kura.ı. H:. Peygamberin sürmeli ve ilk Müslümanların uygulamalarıyla belir¬ 
enmiş 5 amı yasalara uyan bir lopumda bir lirmanrn objektif fonksiyonunun islâmT olma¬ 
yan toplumla,da faaliyet gösteren firmaların fonksiyonundan önemli ölçüde tarkl, öteceği¬ 
ni göstermiştir. Te* bir ü.'jn uıeten İslâmî firmanın denge noktasını araştırmak için basil 
matematiksel bir model geliştiriimiş vo bu firmanın üretim dengesinin marjinal maliyetleri- 
nm merjrnal gelire e,h olduğu noktada gerçekleşeceği Öngörülmüştür, fakat bu seviye 
esas olarak, karın maksimizesi amacını güden firman,n denge noktasından farklı oiacak- 


s.öo“su »m" ^^ lan *‘ tKW "n m 'Stır. Bu taunla Uz, ası 

r 33 “l raan "' ,n dD "’ u ' 0,1 » 9 ™' 0 * 

|.™™İ ÜESsJ?“ 1 Kasrı"»"- Presem ol Islan. M 

l307-t967. nPuprohi» Cotuıdl 1o r Islamle ASÎasra. Manügraph Cbd 

S'-Sftts'iî: r r * 

ar nfla “ Aitah ,,îası * 
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tır. İslâmî firma, büyük bir ihtimalle» karın mateimfzesl amacını güçten bir firmadan daha 
üsl düzeyde bir ürelim ve fiya! dengesi ûSuştuıabllecektir, 

Araştırma yine şunu göstermiştir kb İslâmî firmanın ekonomik politikaları ve iç piyasa tek¬ 
likten İslâmî ilkelere uygun olmak zorundadır. Araştırmada» İslâmî firma ite gayri İslâmî fir¬ 
ma arasındaki önemli farklılıkları gösteren birçok vakaya yer verilmişlir. 
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İSLÂMÎ FİRMALARDA ÖRGÜTSEL DAVRANIŞ 


P, VVrighl" 


Giriş 

Amerikalı ve Ban AvrupalI çok uluslu şirketler, İslâm ülkelerini (özelikle, önemli pelıûi 
gelirine sahip olanları) ürettikleri mal ve hizmetlerin giderek daha kârlı bir piyasası olarak 
görmektedirler. Dünyanın diğer ülkelerinde olduğu gibi, bağlı kurutuşlar ve ortak giri¬ 
şim ter (Jolnt Ventures) bu piyasaları geliştirmekle yararlanılan önemli araçlardır. Bu kuru¬ 
luşlar, en azından başlangıç aşamasında, uzman personel vq yöneticileri kendi İlkelerin¬ 
den getirip istihdam çimekledirler. “Müslüman mentatiteslni" çok az batılı lammış oldu¬ 
ğundan, dışarıya çı-Kan bu kişilere, gittikleri yerlerde karşılaşacakları muhlemel örgütsel 
davranış problemleriyle ilgili çok az bilgi venlmekledir. Sonuçta, bu kişiler Müslüman ast¬ 
ları, iş arkadaşları ve üstleriyle olan ilişkilerinde hayal kırıklığına uğramakla veya en iyi ih¬ 
timalle, çalıştıkları İşte yüksek derecede verimsiz olmaktadırlar. 

Aşağıda, birkaç önemli alanda. Batıl* karşıtlarından farklı olma eğilimi gösteren İslâmî ör¬ 
gütlerdeki birç-yse'i tutum vs davranışlar araştırılmıştır. Bu tüf araştırmalarda ortaya kgnan 
genellemelerin bütün vakalara uygulanmayacağı açıktır. Yine de, bu temel farklılıkların 
anlaşılması, İslâmî lîrmaJârda başarılı olmayı ümit eden Balık'lara yardım edecektir, 

l. Algılama vb Karar Verme İle ilgili Bakış Açılan 

Öncelikle, algılama ve karar perspektiflerinin araştırılması Müslümanların msnlalitesmin 

■ P Vfright, İslâmî Fimıalard* Örgulsffi DavrahıŞ, Munagemant In-tumilional fleviaw, 21(2} 1931. P-&6-94. 
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tasvirini Kolaylaştıracaktır, Batılı aydın bîr işletmeci, örgütleri, tüm çevrenin bir alt sistemi 
olarak algılama eğilimindedir. Genellikle, böyle bir kişi, teşebbüsleri aynı zamanda, beşeri 
ve beşeri olmayan alt sistemlerden oluşan sistemler olarak ele alır. Bilgili bir işletmecinin 
uğraşı alanlarından biri onun, örgüt ve toplum arasındaki ilişkilerin de farkında olması- 
dır(Haire ve diğerleri, 1966). 

Batılı işletmeciler tarafından yapılan "sistem" analizlerinde dünyasal faktörler ele alınmak¬ 
ta ve onların "gerçekler”, “sorunlar” ve “problemler" temeli üzerine diğer faktörlerle olan 
ilişkileri hesaba katılmaktadır. Diğer bir deyişle, Batılı işletmecinin sistem düşüncesinin 
parametreleri gözlemlenebilir ya da dünyasal olaylardır 

Müslüman yönetici İse, sistem düşüncesine daha geniş bir perspektiften bakmaktadır. O, 
karar vermede, dünyasal ilişkiler kadar metafizikse! olayların da dikkate alınması gerekti¬ 
ğine inanmaktadır. Bu nedenle, A.B.D.'li bir yönetici, yaşlı bir işgöreni işten çıkarma kara¬ 
rını verirken, bunun örgüt moralini bozabileceği, ya da uzun yıllar başarılı hizmette bulu¬ 
nan bir kişiyi işten çıkarmanın "ayıp” olacağı gerekçeleriyle tereddüt ederken, Müslüman 
yönetici aynı tereddüt halini, bunun bir “günah" olacağı ve kıdemli işgörene yapılan bu 
nazik olmayan işlemden Allah'ın memnun olmayacağı gerekçeleriyle yaşayacaktır. 

Gerçekten, birkaç yıl önce Mısırlı bir işgören kendisini işten atan Amerika lı patronuna; 
"Bana baki Bu yaptığın haksızlık, yanına kâr kalmayacak! Başın belaya girecek! Burada 
çok fazla kalamayacaksın!” şeklinde bedduada bulunmuştu. Çok geçmeden yönetici, kö¬ 
tü bir hastalığa yakalanmıştı. Firma, onu tedavisi için Amerika’ya göndermişti. Yönetici, 
orada bir süre tedavi gördükten sora iyileşmiş ve Mısır’a geri dönmüştü. Bununla bera¬ 
ber, yönetici Mısır’a dönünce aynı hastalığa tekrar tutulmuş ve sonunda firma Mısır’daki 
işine son vermek zorunda kalmıştı. 

Firmanın Mısrr’lı pazariama yöneticisinin bu olayla ilgili düşünceleri, "bedduanın tuttuğu" 
yolunda idi. Tam tersine, aynı firmanın Amerikalı finans yöneticisi, “saçma! bu beddu¬ 
alar da ne demek oluyormuş, Mısır’ın sağlık problemleri olduğunu hepimiz biliyo¬ 
ruz. Genel yöneticimiz, bu ülkenin yetersiz sağlık koşullarının kurbanı olmuştur” di¬ 
yordu. 

Bu vakada da açıkça görüldüğü gibi, Mısır’lı yönetici dünyasal ve metafiziksel fenomenler 
arasında bir ilişki olduğunu algılarken, A.B.D.’li yönetici, aynı durumu dünyasal nedensel¬ 
lik açısından ele almaktadır. Kuşkusuz, bu bakış açıları birbirlerinden önemli ölçüde farklı- 
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dırlar ve bu farklılık aynı kü hürden kişilerin bir arada çalışmak zorunda almaları durumun¬ 
da ciddi yanlış anlaşılmalar sonucunu doğurabilir. 

Müslümanların kendilerine özgü algılama ve karar perspektiflerinin temeli, onların İslâm 
sayesinde edindikleri bütüncül (monolilhic) dünya görûşİEiınde yatmakladır. Onlar dinleri¬ 
ne. her şeyi kuşatan, kendi siyasal-ya&al. kenefi ekonomik-leknalOjik ve kendi sosyo-kül- 
türel ali sistemlerini kapsayan M iüm bîr sistem" olarak yaklaşmakladırlar. Gerçeklen bu 
İslâmî süper sistemin dışında var olabilecek hiç bîr şey yoktun Bu "sistemin derinlik ve 
genişliği, Müslümanların kutsal kitabı Kur'an taraf m dan belirlenmiştir. 

İt. Örgüt ve Personel 

Batılı ve İslâmî ast-üst ilişkileri birbirinden önemli ölçüde farklıdır. Şimdi, işgören değerle¬ 
mesi va terfi konuları Ü26rinde odaklaşmak suretiyle AvrupalI ve Amerikalılarla Müslü- 
manlar arasındaki temel larklılıkların bazılarını inceleyelim, 

111. İşgören Değerlemesi 

Bati.Ei.Ear işg örenleri ne katagcı rik açıdan bakarlar. Tipik olarak Batılı bir yönetici işgörenleri- 
ni, onların güçlü ve zaytt yönlerine göre değerler, Amerikalı ve Avrupa'lı yönetici İçin bu 
tür değerleme onaya neı bir sonuç çıkaracaktır(AHpod, 195ÖJ- Buna göre işgören, yöneti¬ 
cinin gözünde örgütün nel bir aklilı veya net bir pasili'dir. 

Batılı işgprenin, patronu taralından yapılan İş başarım değerlendirmesi, onun örgü! yapısı 
içinde başarılı veya başarısız olma İhtimaline etki edecektir. Şurası da gerçektir ki, çok ye¬ 
tenekli bir işgören ilk üstünden kişisel yönlerden düşük puanlar almış olsa bile Batalı üst. o 
aslı terli ellİTebi1ir(Kalona, 1951}, Burada esas önemli olan İş başar mm dır. asrin kişiliği de¬ 
ğildir. 

Müslüman yöneticiler açısından önem verilmesi gereken i!k şey, Kişisel özeli ıklan de kap¬ 
sayacak şekilde, bireyin tüm olarak ele alınmasıdır. Müslüman yöneticiye göre birey, yapı¬ 
lan İşlen daha çok İİQİ odağıdır{Pezeshkpur,t97Û}. Kuşkusuz, bütün düşünceler dini bir 
parametre içinde ortaya çıkar. Aşağıdaki vaka, Balık karşıtlanma göre M üsü m ani arın ken¬ 
di îşgörenlerine yaklaşım i arzlarım açıklamaktadır. 

Avrupa kökenli çok ulustu bir şirketin, bir odadûou ülkesindeki ana şirkete bağlı kuruluşu¬ 
nun Amerikalı pazarlama yöneticisi başka bir ülkeye nakladitmişti. Aynı kuruluşla, pazar¬ 
lamacı olarak dikkati çeken bir Avrupa'lı. kısmen kibirliliği ve Kısmen yönel s et yoleneklöri- 
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nin yetersizliği nedeniyle bu göreve gel irilmemiş, görev Afrikalı bir yöneticiye verilmişti. 
Önceki Amerikalı pazarlama yöneticisinin Avrupa "İl satış memuru Jle arası İyi değildi, fa¬ 
kat işteki başarısı nedeniyle onu işinde bırakmıştı, 

Arrika'ln yönetici, pazarlama bölümünün yönelimini eline aldıktan bir müddet sonra, Avru- 
pa'tı satış memurunu kerıdi bölümünden personel bölümüne naklptmiştl. Bu muameleden 
memnun olmayan Avrupa’lı satış memuru istifa ederek ayrılmıştı. Afrika'lı pazarlama yö¬ 
neticisi olayları şu şekilde açıklıyordu: 

“Kuşkusuz Palrlck (Avrupa 'Iı satış memuru) kabiliyelîl bir satıcı...Onunla iyi geçinmeye ça¬ 
lıştım. Faka! o, tam tersine beni sürekli olarak sinirlendiriyordu. Bana ve diğerlerine karşı, 
sürekli olarak nazik olmayan bir şekilde davranıyordu. Bana ve arkadaşlarına karşı sada¬ 
kat ve bağlılık duygusundan yoksundu. Arkadaşlarının hiç birisine sadık olmayan bir kişi 
nasıl olurda, İirmgsına sadık o tabi lirdi.,. Onu işten atmayı düşündüm. Fakat bir karısı ve 
üç çocuğu vardı. Onu işten, almam AHah r ı memnun etmeyecekti. Bu yüzden onu başka 
bir bölürna naklettim. Patrick'in İstifa edip, hepimizi büyük bir dertlen kurtarması Allah'ın 
güzel bir lutfudur," 

IV. Terfi 

Batılı ast. yükselmesinin ve örgütteki geleceğinin esas olarak işteki başarımına ve teşeb¬ 
büs gücüne bağlı olduğunu bilir(Ghar]es,1971). Batılı işgören bunun yanında, patrona ve 
lirmaya karşı sadakat göstermesinin, kendi yüksellminde, yardımcı bir fonksiyon göreceği¬ 
ni de biür. Kuşkusuz, Batının kültürel çevresi bu tür beklentileri cesaretlendirici özellikledir. 

İslâmî firmanın ikliminde ise, -ki o da kendi çevresinden etkilenmektedir* üst mevkilere 
yükselecek kişilerin iş başanmına çok daha az önem verilmektedir. Bunun nedeni, kişile¬ 
rin yükselmesinde, onların belirli alanlarda uzman ya da işlerinde girişken olmaları değil, 
faka! sahip oldukları kişisel lakı örter m ve İlâhî özelliklerin dikkate alınmasıdır. 

Batıda, belirli bir işe, o işin gerektirdiği niteliklere sahip uygun bir kişinin yerleştirilmesi 
amacı güdülür, İslâmi çevrelerde önem venlen iso, İyi bir kişiyi üst kademede açılacak 
herhangi bir işe yeleşürmek ve sonra o işe lnübak ettirmektir. 

Bu dorum, İslâmî özel ve kamu örgülerindeki unvanların yapılan işle ilgisi olmadığını gö¬ 
ren batıkların şaşkınlıklarına kısmen de olsa bir açıklık getirmektedir. Ingiltere'de, muhase¬ 
beci Harr, şirketinin linans bölümünde çalışmaktadır. Büyük bir ihtimalle, işinin gereği ala- 
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rak muhasebe ve f'ınans sorunlarıyla ilgilenmektedir. Endenozya'dakı Hatta'da şirketinin 
finans bölümünde çalışmaktadır. Fakat gerçekte, teme! fonksiyonu, firmasının kamu sek* 
törüyte ile olan ilişkilerinde ortaya çıkan aksaklıkları düzeltmektir. Firmanın finansal sorun* 
lanyla Hatta değil, başkaları ilgilenmektedir. 

O halde, İslâmî örgütlerde uzmanlık ve iş başarı minin dışında, terfilere etki eden faktörler 
nelerdir? Bu, büyük bir ihtimalle, firma yapısının en alttan en üst düzeyine uzanan ve yuka¬ 
rıya doğru olan hareketliliği etkileyen bir kişilerarası ilişkiler sistemidir (Bass,1971). 

Müslüman işgören, başarılı bir kariyere sahip olmak için dindar olmaya ilaveten, "dürüst 
kişilerin ve özellikle ilk üstünün dostluğunu kazanması gerektiğinin bilincindedir. Ast, tipik 
bir Müslüman yöneticinin örgütsel değerlerinin, kişisel bağlılık ve iyiniyet olduğunun far¬ 
kındadır. Bu çerçevede, sadık bir işgörenin temel fonksiyonu, ilk üstü için bir tampon vazi¬ 
fesi görmektir. Eğer işler ters giderse sadık ast, mevcut probjemle ilgili olarak, bu proble¬ 
me açıkça üstün neden olması durumunda bile, üstü değil, diğer değişkenleri suçlamaya 
çalışacaktır(Pezeshkpur, 1978). 

Batılı ve Müslüman İşgörenlerîn her ikisi de sadakat ve bağlılığın kendi kariyerleri için ya¬ 
rarlı olacağına inanmaktadırlar. Fakat, Batılı işgörenin davranışlarını Müslüman işgörenin 
davranışlarından ayıran, sadakat kavramının her iki birey tarafından farklı olarak algılan¬ 
masıdır. Müslüman toplumlarda sadakat, sadece insana ve dinî konulara yönelik olarak 
hisedilir. Batıda, sadakat kavramı, insanın dışında kutsal olmayan, (non-spiritual) örgüt gi¬ 
bi teşebbüslere de uygulanabilmektedir. 

Batılı işgören, Müslüman işgörene oranla, kendisinin ve üstünün kişisel menfaatlerinin ör¬ 
gütün menfaatleriyle çatışması durumunda, örgütün menfaatlerine daha fazla önem vere 
çektir. Bu tutum, örgüte yönelik bir sadakat ve hüsnüniyet (goodvvill) gösterisi olacaktır. 
Tersine, Müslüman ast, kendisi ve üstü için iyi olduğuna inandığı şeyin, aynı zamanda ör¬ 
gütü için de iyi olduğuna inanmıştır, 

Müslüman örgütlerdeki (Moslem organizations) hırslı bir ast, genellikle yüksek kademe¬ 
lerdeki üstler tarafından seçilmeyi arzular ve onların kişisel hizmetlerinde bulunmasının 
kendi menfaatini arttıracağını düşünür. Fakat zeki bir Müslüman, kendisi ve iik üstü ara 
sında her zaman bir mesafe bırakmalıdır. Çünkü, üst ile ast arasındaki ilişki, patronunun, 
söz konusu üstün “başarısından” hoşlanmayarak ona işten el çektirmesiyle her zaman 
bozulabilir. 
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V, Örgüt ve İşgorenîn Temel Gereksin imleri 

Batılı işgören, yeme, barınma ve güvenEiğinl sağlamakta örgütü, fizyolojik gereksinimlerini 
talinin etme aracı olarak görür. Bir Alman işgöreninin sözleri bu durumu destekleyici nitelik* 
todir. Bu fabrikadaki idimin düzenli olmasını vg ücretimin yaşam maliyetlerini karşıla masEni 
arzularım. Ancak bu sayede kendimin ve ailemin güvenliğini sağlayabilirim," 

İslâmî piyasalarda, bireyler, kendilerinin ve pocuklannrn temel gereksinimlerini garanti ah 
tına alamazlarsa örgüle değil, fakat allah'a sığınırlar. Bazı Müslüman loplumfarda söyle¬ 
nen ve mhaı güvenliğin ilâh! güç tarafından sağlanacağına işaret edan bir deyişte “dişi 
veren,, ekmeği de verir" denmekledir 

Bu tutum, örneğin, Müslüman işgörenlerin işlerini kaybetme ihtimaline çok az önem ver¬ 
meleri karşısında şaşıran pek çok uluslara rasF yöneticinin şaşkınlıklarına bir açıkirk gelir* 
inektedir. 

V|, Örgütsel Çatışma ve Sosyal Saygınlık 

Bir BatıEı “nerede çalışıyorsunuz?" sorusuna yaygın olarak "Hoechst’teylıtı" ya da "Har- 
vard ClniversJlesi'ndeyim ' gibi cevâplar verir. Bu tür cevaplar kişrrnn örgütle olan bütün¬ 
lüğünü göstermektedir. 

Balılı örgütlerin çoğunun kendi toplumlannda yaygın ve büyük bir üne sahip olmaları ne¬ 
deniyle, bu örgütlerin işgö tenleri, kendi la rinr örgütleriyle özdeşleştirmek suretiyle sosyal 
saygınlık kazanmaktadır!ar{Scatt, 1965), Böyle durumlarda, kaçınılmaz olarak Batılı işgö- 
ran kendisini örgülün arka planında tutmakladır. 

Bununla beraber. Müslümanlar. kişiye verdikleri önemden dolayı, örgüte ikincil bir Önem 
vermekte, onu arka plana itmektedirler. "IMe iş yapıyorsun?” sorusuna Libya’lı bir profesör 
şu cevabı vermişti; "Allah'ın İnayetiyle mükemmel bir işim var. îşletme konularında ders 
veriyorum. Bu kolej d a eğitime başlamamdan beri bölümüm ve Üniversite önemli bir ge¬ 
lişme gösterdi," Burada, kişinin örgütü kendisine bağladığı ve kendisini öne geçirdiği gö¬ 
rülmektedir. 

VII. Örgütlerdeki Sorumluluk ve Yetkiler 

Öf güt personelinin güdülenmesi, E atı vo Doğu loplumlarmda dikkati çeken bir konudur. 
Batılı bir örgüt, İslâmî karşılına oranla,, orta ve üst düzeydeki yöneticilere daha fazla yetki 
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bu yüzden Batılı örgütlerin yüksek düzeydeki * f d yöneticileri gözetimcileri 

mektsdir. MM gOdOM program çoğu, °rla kademe V»» 

ve ışgörenlen teşvik etme amacıyla hazırlamaktadır* 

- “«a v^ıki cok &evrek olarak göçeritmeslne karşın üst as^ sureW ’ 0İ3fak 

* 5,Üman "T' " ISI yönelim M* «*’ «*■ 

sorumlu tutar[P«esbkpur, 9 )• V ^ varılması içirt İsı /Bnatims gönde- 

yelklverlllr. Sonuçla, önemsiz sorun > hir Isa kendi basına legabbüs eda*. 

,m. Müslüman işflören çok seyrek olarak branş ? Bu ^ ^ 

üst yönetici taralından o * bir W™™" atanmasına »<*.•*»_ 

Ln bir islisnası. «M» *«* yapmakta u,du ğ u katı rutin W-* 

Belere,— P — 

inekte çok daha alçak gönüllüdür. Müslüman f$ çünkü onlar, kendi y&tki 

Amerikalı işgöven ler ^ ^^roeTLnrnaM^Irler^etober. 1969i. Yine onlar, 

ss ses r:ı:u«» —-—* 

ha iyi idrak etmektedirler, 

VIIL Yetki Kullanımı 

Batılı yöoeliciler de, Müslüman yöneticiler gibi orgutlannde^guçlu veya^^ 5 ^ Ş0ki|l0[da 

hlp> olmayı isteyebilirler. Fakat bursda da, yetki ve g-ç y ^«kun. onu büyült bir 

onaya çıkmakladır. Amerikalı ve Benli yöne » ye r^ yöneticiler, bu yet- 

nvsla e, Ue e,me f aOas,m sosyal olarak bir Jpmde kullanır, 

idlerini Sn plana çıkarmaalar. Batıl, yönel,cı yetkUennı akıllı va ba.,re 

Yetkiyi elde etmek «a uğ,a 5 ma ve yelki kuHanım, 

J rtahs düfi Qk düzeydeki Müslüman per$ontf H orgütseı yu^ y 

pıLmaktadıfe Orta ve drina * ^ , . univiuB satıio olma imkanı- 

sssrrySsc^tş^—— 

kalmaz, ünü aynı zamanda açıkça gostomneye 
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oJargk, nısbc-ten istikrar!ı amaçlara sahip olma eğilimindeki Basılı örgütlerin aksine, Müslü¬ 
man kiiramlardaki örgütsel amaçlar, örgüt yöneticisinin değişmesiyle birlikte değişiklik 
gösterebilmektedir, 

Hatla, büyük kamu Teşebbüslerinin Müslüman yöneticileri bite, kendi isteklerini kurum lan - 
na empoze etmekte oldukça İsTekiidirTer. Örneğin, bir Afrika Ülkesinde, kamu hizmetleri 
programının tarım sektöründeki çiftçilere yardım etme amacı, başarılı İki program yönetici¬ 
sinin farklı istekleri sonucu değiştirilerek, bu konuda yapılacak harcamalar ulusal altyapı 
hizmetlerine kaydın İm ıştır, 

Başka bir örnekte, Kuveyt'le bulunan büyük bir ticaret firmasının tepe yönetici!iğinin ba¬ 
badan oğula geçmesiyle, firma satış politikası değiştirmiş, İthaf matlan fareli yerine Or¬ 
tadoğu ülkeierınde endüstriyel emtia ticaretine başlamıştı* Gerçekten, Müslüman tepe yö¬ 
neticiler, kullureS çevrelerinin beklentileri doğrultusunda, örgütlerinin başarılı geçmişlerini 
veya mevcut fiıma amaçlan m dikkate almamakta, kendi başlarına hareket etmektedirler. 
Tersine, Batılı yMcTtor çevrenin kültürel beklentilerine uygun oiarak gelişmaci veya ev 

rımci oır yof ilerler Firma amaçlan, geçmişteki başarılı uygulamalar gözönünde tutularak 
saptanır. yeni bir değişikliğe gidilmez. 

IX* Örgütlerdeki Gruplar 

Hrıstiyan toplumlardakı bireyler, örgütsel gruplara, onların maddi ve psikolojik bedel olma- 
fan (quid pro qw»j nedeniyle girerler. Yani, doğumla birlikte gelen kişisel yetersizlikler, iş 
gruplan ve örgütler sayesinde giderilerek, birey işlevsel bir niteliğe sahip olur. 

En azından teorik olarak, bu yararlılık/- yararsızlık tayfı bir kırım noktasında olmadığı süre¬ 
ce, birey, kendisini gruptan ayr, tutmaya çalışacaktır. Çoğu kişi, iş örgütlerine başlangıçta 
ekonomik ödülleri elde etme amacıyla katılmışken, zamanla psikolojik ve mesleki neden¬ 
lerle örgüt içindeki diğer gruplara katılma eğilimi gösterir. 

Bir örgütteki g'ubu, gözönünde canlandırmanın bir yolu, sEnerji nosyonudur. 0u nosyon, bir 
grubun, onu oruçtu ran oi-oyigfin özelliklerinden, davran ışlanndan ve üretimlerinden önemli 
ölçüde farklı olduğunu belirtir. Pozitif sinerji, gruptaki birgyser çobanın, ayn ayr. bireylerin gğs- 
lerccekleri çabalardan daha fazla olması anlamındadır. Negatif sinerji ise bunun lam tersidir. 

Banda, bireysel çabalarla ulaşılmayacak amaçlara, iş gruplarıyla ulaşılabileceğine İnanıl¬ 
mıştır. Gerçekten, Bahnm gelişmesinde, etkin grup çalışmalarının rolü büyüktür. 
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Poztfil sinerji bireyleıin işbirliği ruhuna inanmalar nedeniyle Avrupai, ve Ameritolı iş grup- 

» «I— *» «" — —t™ 

grubun sürekliliğini sağlayacak şekilde değiştirmesi anlanma gelmektedir. 

Feket İslâmî piyasalarda gruplar, har üyenin kişiliği tehdit etimde olmadığı sürese yar 
olabilir. Müslüman kişiler, belirli gruplara ait olmak ye dayran^rm' de^tm™ a 
sunda isteksizdirler. Yine MüsIOmertar. garp amaçlar, uğruna kendi bireysel amaçla. 

darı YBîg&çm B kte tereddi öderler,. 

Bu nedenle, iş baştnde veya iş dışında gönüllü çalışma grupları İslâmî ™Wek»toŞ^ ^ 
mistir Bu kültürde sadece otoriteye bağlı biçimsel çalışma grup an iv g 

£££» *«* — — —" ”**“ "** ■" 
eğlSiTtılt olacaklardır, 

X, Bolümlendlrme ve Uımarılaşniaya Karşı Kişileştirme 

Bani, örgüller, belirlenen amaca göre, görevleri belirlerle,. Gökleri 'gruplan haline 
getiride,. Sözkonusu gruplarım, yönetsel birimler halinde 

firma amacın, genekleştirecek şekitde daha büyük bölümler aline go m B W ; 

modern yönetim bilimi ve teknolojiden yaradanarak. bölümlendırme ag I 
de kalkıda bulunmuştur. 

Batıl, Örgflllarln bif özelliği de uzmanlara sahip olmalardır. Batılı örgütleri reh ^' *°' 
numda tutan bu uzmanlar ve onların malik oldukları yeteneklardir. Büyümeyle birlikle u - 
manlar giderek artmrş ve bu artış daha bütünleşmiş bu bölûmlendırme^gus^ aya 
çıkarmıştır örgülün hızla değişen teknolojik ve bilimsel çevres. içinde, Amerika ve A 
palı firmalar prodüktiviteyi, dolayısıyla kadılığı arttırmak için bölümlendırme ve uzman aş 

mayı bitarafa geliştirmişlerdir. 

Fakat. Müstüman firma, esas o,arak karizma,ik bir örgüt 

kınma planları, belirli derecede bilim ve teknolojiye ayak uyduran “ a _ 9 * 

mis olmasına rağmen, bu ÖrgOUer pek etkin bir şekitde yönetnmemekted.,. Bunun nete . 
Batıh örgütlerin prodüktivite üzerinde durmalannm temine, istâmî ürmalenn belki brrı ve- 

rimLiLik oLan. bir çok f&Kl&re ağırlık verroesicjr. 

İslimi piyasalardaki Sıma, temel olarak bireyin hem kemirtin ve hem 

(taşlarının mentaati yönünde yararlanılan bir araç,,,, örgütlere böyles, brr yak, aşımın pm- 














MÜSİAD 


dükiviteye önemli bir kutkısı olmayacağını söylemek gereksizdir, Mu$(üman girişimciler ve 
küçük İş sahiplerinin bile verimliliğe çek az önem verdiği görülmektedir. 

Islâmı büyük örgütlerin yönetim yaklaşımı da, yine bölümtendirrne veya uzmanlaşmaya 
değit kişileştirmeye yöneliktir, Yani, örgütler çoğunlukla tepe yöneticilerinin kişilikleri çev¬ 
resinde bir yapı kazanırlar veya bu çevre içinde yeni bir yapı oluşturulur, Uzmanlara ihti¬ 
yaç duyulduğunda, sile ve arkadaş çevresinden bu uzmanlık görevini yerine getirebilecek 
kabiliyetle kişiler bulunamadığında genellikle İki alternatiften biri seçilir. Ya dışardan da¬ 
nışmanlar kiralanır, ya da örgüte yeni uzman elemanlar alınır. Sonuncu durumda uzmanın 
yetki ve nüfuzu çok seyrek olarak kendi uzmanlık alanım aşabilir. 

XI. Örgütsel Perspektif ve Örgütsel Planlama 

Batilı ve Müslüman yöneticiler arasındaki en önemli farklılıklardan birisi, onların sahip ol¬ 
dukları zaman anlayışlarıdır, Amerika ve Avrupa^dakf örgüt kavramı gelecekle itgiildir. ör¬ 
güt ölümsüz bir hayata sahipiir. Batılı yöneticiler halden geleceğe uzanan bir rota üzerin¬ 
de çalışırlar. 

Batr toplumu yüzyıllardır. süratti olarak evrimsel değişiklikleri bekleyecek bir şekilde prog¬ 
ramlanmıştır. Bilimsel ve teknolojik gelişmeler, Balıklanıl geçmiş ve mevcut yaşamlarında 
tamamlayıcı değişiklikler yaratmıştır, Bu nedenle. Batılı örgüt gelecek yönelimlidir, Müslü¬ 
man mentalitest. mevcut durama bir dereceye kadar önem verip gelecekle hiç ilgilenmez¬ 
ken esas olarak geçmiş üzerinde durur(Meore,l 976 ). Hemen hemen bütün Müslümanlar 
kadBre İnanmışlardır. Yani onlar, dünyanın, ülketerin, örgütlerin ve bireylerin işlerinin ve 
diğer har şeyin İlâhî takdire uygun olarak gerçekleşeceğine inanmışlardır. Onlara güre, 
kaderi değiştirmek için hiç blf şey yapılamaz - . 

Müslümanların çoğunun ön yetişimle rinde kadere güven bağladıkları görülmektedir, Kal¬ 
kınmakla olan ülkelerin insanları ve Müslümanlar esas olarak, ülkelerinde ve örgütlerinde 
hırslı, rastgele yapılan devrimse! değişiklikleri hatırlayabllirfer(Pye,19fî2). 8u nedenle. 
Müslümanlar, gelecekle ilgilenmeyi değersiz bulurlar. Çünkü, kontrat edilemeyecek ve za¬ 
manla olacaksa ilerisini düşünmenin na yaran olabilir? Bu koşutlar altında Avrupa ve Ku¬ 
zey Amerika'da iyi yönelilen çok sayıda firmanın müracaat ettiği örgütsel planlama, İslâmî 
piyasalarda çok seyrek olarak uygulanabilmiştir. 


^* ir . tnanc ! na “fi sfldmrdarlnl d j| fl g ö Lriîiö,L«Jir. Oy» üydmlanmış Müslümanlar, 
hır k.'idtrtnm tsır lwı?ha kader o kaçı InbıleceğınirV. kaderin insanın elinde olduğunun bif^indedirlor çsvirmen-.J 
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XII. Tepe Yöneltdleri 

Balılı firmalartn genel yönetici ve tepe yöneticilerinin yürütene gürelleri- orta kademe ve 
ali Kademe yflnetlcileıifikindeo farkl*. Sağlanan İmkan ve sınırlamalar İçinde Avrupa ve 
Amerikalı lepe yönalieileri kendi örgütsel amaçlarının mimarlarıdırlar. Genel yönelimler, 
pek çok teknik uzmanlıkları kapsayacak şekilde teşebbüslerine başkanlık ederler. 

Balıda yönel irilerin uzmanlaşılan alanlardaki karar verme yetkilerini çeşidi yönelim 
gruplar,na devrelmeleri seyrek görülen bir durum değil*. Genel olarak tepe yönelicilerı- 
nln üstlendikleri roller. Utma amaçların, belirleme, planlama, örgûlleme. güdüleme, kontrol 
etme, aracılık etme ve koordine etmektir. 

İslâm! bölgelerde tepe yöneticileri, gerçekle, orta ve sil kademe yöneticilerine ve bunun 
yanında şirket bölümlerinin baştanlarına yardımcı bir rol üstlenmişlerdir. Oafifl önce sözü 
edildiği gibi, firma yapısının alt kademelerine çok seyrek olarak yetki devredilmesi nede¬ 
niyle önemsiz ve saçma sorunlar bile bir karam varılması için tepe yönetime serp¬ 
mektedir. Müslüman yöneticinin tipik Wr günü, bazıları şaşırtıcı derecede Önemsiz dan 
birçok örgütsel problemlerle ilgilenmekle geçer. Bu duruma. Malezya'sı Müslüman bsr ust 
yünelcinîn. kimin öğleden önce ve kimin öğleden sonra çalışacağı İle m iki işgören ar* 
sindeki anlaşmazlığı çözümlemek zorunda kalması örnek olarak gösterilebilir. 

Sonuç 

Dünyanın Müslüman bölgelerindeki İşletmelerin başarılı bir biçimde yönetimi, Avrupa ve 
Kuzey Amerika'daki şirketlerin yönetilmesinden Önemli ölçüde farklı tutum ve yetenekleri 
gerektirmektedir. Yurt dışına çıkan AvrupalI yöneticiler şunun bilincinde olmalıdırlar ki. fe- 
lâm ülkelerindeki şirketlerin yöneticiliğinde başarılı olmanın İlk şartı uzlaşmacı vb açık fi¬ 
kirli olmaktır. İslâmî hayat tarzının bilinmesi AB.D.It lirmatera olomatik olarak büyük so¬ 
nuçlar sağlamayacaktır. Fakat bu bilgilerin bilinmesi. Islâm dünyasındaki yönetim anlayı¬ 
şın lanın masında deha yaratıcı ve daha elkîn yaklaşımların gelişmesine yardım edebilir,, 
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İSLÂM TOPLÜMUNDA TÜKETİCİ.DAVRANIŞI 


Dr, Münair Kem* 


vusturya marjinal isi okulu ve Altred Marshall taraf,rrian gaUjtmlan/ayda "• 

IriHİ "ekonomik rasyonalizm" ve "faydacı,k" ekolunda bulur. Bu tkf OT" 1 7.. 8. 

, 19 yüzyıl Avrupasında "nec-kapltallzmln" odaya Ç ,kmas,nda büyük elkW olmuştur 

; y j;:i ¥ e n , km» ««««*>»» * ^ de ^ * :t,T 

larvizmin kapitalist marka,,, telse,ik temeli asla Mmtf Ş u ; 

nuhalif görüşler yoktur. Sosyolog Ma* Weber meşkur kitabı "Protestan Ablası P 
zmin Ruhu" nda çok haki, olarak "ekonomik rasyonalizmin" ekancmık olguyu ap ay ^ 
ecsk tek bir rasyonalizm biçimi olmadığını savunur. Bâylece. örneğin, rasyono 
şeklinin İslâmî rasyonalizm olduğu iddia edilebilir. 

İslâmî rasyonalizm, temellerini "Allahın EW (Vahdet) İdeolojik inancında bulur. 6u 
ö i n hayal , bir bütündür ve nihai bir amacı yöneliktir. Bu amaç Islâm inanç 

zsîSİSEl 

Vr. »lamele -Meı» •»«•* «e»”*" 

M, »ada Emiştir. Garkta bu ifadelerin tümünün "Allahın azasın, kazanmak ılg 

olduğu söylenebilir. 

insan bayan için tekbir amacın öngörülmesi, insan davran,şterma bir düzen (standardı- 

-#—« v.nt —- <—-* - w z:zz 

kişine sahiptir. İslâmî resyonaiizm, Bat, ekonomik rasyonalizminin açıklayamadığı pekçe. 

0 ""“* s, “ ale * ,B lsla,rie Th ° *“ FOU “ ta ‘ w ‘' 
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beşeri davran lş problemini başarıyla ela alabilmiştir. Kapitalist rasyonalizm, tarihi geçmişi 
nedeniyle, Islâm! ekonomik şema ve İslâmî değerlerin etkisi altındaki tutum ve davranış¬ 
lara yabancıdır. İslâmî rasyonalizm insanların maddi istek, ihtiyaç ve lalminlerinin önemi¬ 
nin farkındadır. Bu konuda, ne kapitalizmin ekonomik rasyonalizmi ve ne de Avrupa orta¬ 
çağının geçersiz felsefesi insanın çeşitti davranışlarını açı Maya mazdı. Bu, büyük ölçüde 
iki sistemin insan davranıştan m birbirine Taban tabana zıt İki farikir görüş açısından ele al¬ 
malarından kaynaklanıyordu. 

Ayrıca, Islâm sadece beşeri bilinci uyandırıp onu doğru yola koymakla tatmin olmaz, ter¬ 
sine bu bilin çili iğin uygun bir şekilde fonksiyon görmesi için çevresel şartları da hazırlar. 
Bu nedenle İslâmî rasyonalizm in İncelenmesinde İslâmî öğ relin İn sağladığı sosyo-ekono- 
mlk çatı ve aimosferin de dikkate alınması gerekir. 

Tarih boyunca toplumlar üyelerine elde edilebilir mal ve hizmetlerle ilgin belirli kısıtlamalar 
gelirmişler ve getirmektedirler. Belirli malların kullanımı, bazı durumlarda hukuk kuralların¬ 
ca ve din tarafından yasaklanmış ve bazı durumlarda da onları mevcut teknolojik gelişme 
düzeyi nedeniyfe bulmak mümkün olmam ıştır. Farklı loplumlarda ve farktı kültürel sistem¬ 
lerde elde edilebilir m af ve hizmette rin karşı taşı ırıtmaf t analizinin büyük yararları olabilir, 
fakat bu yazıda İslâmî görüş açısından meşru ve meşru ofmayan yiyecek ve içcceklann 
sıralaması yapılmayacaktır. makalede temel odak noktamız, gerçek bir İslâmî sistem¬ 
de tüketicileri güdül ey en faktörleri, mal ve hizmet tercihinde müşterileri e İkile yen 
amaçları belirtemek ve tercihte İlgili davranışların tnakro-ekonomik yönlerini analiz 
etmektin 

Birinci bölümde kısaca, Kapitalist v@ Marksisl sistemlerdeki tüketici davranışı konusuna 
değinilecektir. İkinci bölümde İslâmî aksiyonlar çerçevesinde tüketici rasyonelliği işlene¬ 
cektir. üçüncü bölüm, lüketicinin gelirini nihai harcama ile tasarruflar arasında ne şekilde 
tahsis edeceği konusuna. Tüketici kararına ayrılmıştır. Dördüncü bölüm, bir İslâm toplu- 
munda gelir lah&islnin makro-ekonornik mcdeîini çıkarmaya yöneliktir. Beşinci ve son bö¬ 
lümde, bulgu ve sonuçlar özellenecektir. Bu yazı örneğin, zekat ve faizin Esfâm ekonomisi 
teorisinde, özelfikle yatınm-lasarruf analizlerinde, ekonomik politika ve ekonomik gelişme 
konularında, merkezi bir ro-le sahip olduğunu gösterecektir, Temelde boyla bir çalışma, 
gerçek bir İslâm toplu munda tüketici davranışı He İlgili bazı gözlem ve deneysel kanıtlara 
dayanmalıdır, lakat günümüz şartlarında, gözlem yapmanın ve veri Toplamanın İmkansızlı¬ 
ğı yazarı kgnuyu tamamen teorik açıdan efe almaya zorlamıştır. 
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Geleneksel Ekonomilerde Tüketici Davranışı Teorisi 

Batıda kapitalizmin doğuşundan senra gelişen tüketici davranışı teorisi, “ekonomik rasyo¬ 
nalizm" ve "faydacılığın" ürünüdür. Ekonomik rasyonalizm insan davranışlarının “dikkatli 
bir hesaplama." tahmin ve ekonomik başarı için ihtiyatlı olma temeli ûzenne kurulu oldu¬ 
ğunu savunur {1). Ekonomik haşarı, katı bir biçimde ‘■insanın para kazanması" olarak ta¬ 
nımlanmaktadır. İster para cinsinden ister mal cinsinden otsun servet yapma, hayatın ni¬ 
hai amacıdır ve aynı zamanda ekonomik başarının karşılaştırma ölçüsüdür. Para kazan¬ 
madaki başarı,, meziyet ve becerikliliğin ifadesidir. Faydacılık ahlaki değ ederin ve tulumla¬ 
rın kaynağıdır "Dürüsütlük yararJıdır, çünkü İnsanın kredisini arttırıf r dakiklik, çalışkanlık, 
tulumlu luk da öyle,„12} 

Tüketici davranışı teorisi bu İki kaynaktan odaya çıkmıştır. Bu teori, faydanın makzimizas- 
yonunu tüketici için en öngmli amaç olarak görür. Fayda sadece, horno-ekonomicus 
olarak davramtdığmda yani, tek amaç en yüksek düzeyde ekonomik kazanç ve tek uyarıcı 
para olduğu zaman maksimize edilebilecektir. Kapitalist sistemdeki tüketici davranışı te¬ 
orisi jkî aşamadan geçmişi ir Birinci aşama, marjinal isi teoriyle bağ lanl ilidir. Bu teoriye 
göre, tüketicinin faydası, sayısal birimlerle hassas bir şekilde ölçülebilir. Tükclıcl bir geür 
sınırına labl olarak faydasını maksimize ettiği zaman dengeye ulaşır, Yani farklı malların 
marjinal fayda oranı, para olarak fiyat oranlarına eşit olduğu zaman dengeye gelir. İkind 
ve daha modern aşaması, faydanın ölçülebilırliği ve sayısal olarak ifade edilebilir olması¬ 
dır, Ancak şimdi şadlar, marjinal İkame oranıyla (yani kayıtsızlık eğrisinin eğimi) para 
(yani gelir doğrusunun eğimi} arasında eşit olmaktadır p). 

Maraısl ekonomiler. “homo-ekonomİcus'Tan asla sapmış değildirler. Gerçekle MarVın di¬ 
yalektik materyalizmi bir yönüyle bu doktrinin tarihi perspektiften sadece "yeniden ifada^ 
si" dir, Bü yüzden Manisi ekonomilerdeki bazı son eğilimler tüketici tercihlerinin hir açık¬ 
laması olarak layda teorisinin ilk marjinafisl formüllerinin etkilerini sergilemektedirler (4), 

John R. Hıeks'in tüketici Faydasının maksimizasyonu konusunda yazdıklarının diğer sos¬ 
yalist iktisatçıların yazılarına da yansıdığı görülmekledir (5). Bu nadenla Markisi ekonomi¬ 
ler aynı iz üzerinde ilerlemeye davam etmektedirler. 

İkinci bölümde “K o m üne-kapital İst" olarak isi m indirilebilecek bu rasyonalizm kavramı¬ 
nın ne IstSmî doktrinle ve ne de ekonomik rasyonalizmin doğuşundan önce Avrupada 
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“kn-kanaat geçinen köylülerin'' veya “geleneksel lonca sanatkarlarının" ekonomik ılişkiîe- 
rmde hakem olan davranışsal örneklerle uyuşmadığı gösterilecektir (6). 

II 

İslâmî Kültürde Tüketicilerin Amaçlan ve Tüketici Davranışının Güdü ley idleri 

İslâmî kültürde insanoğlunun ekonomik davranışı üç genel ilkeye bağlıdır. Kıyamet günü¬ 
ne iman, İslâmî anlamda başarı ve İslâmî anlamda zenginlik. 

1} İslâm, Allah inancının yanı sıra Ahiret günü ve ondan sonraki hayatla İlgilidir. Bu durum 
Müslümanların zaman utkunu ölümün ötesine uzatır Ölümden önceki hayat ve ölümden 
sonraki hayal birbiri eriyle yakından ilgilidir.. Böyle olunca, tüketici davranışı bu durumdan 
iki şekilde etkilenir, Birincisi, tercih edilen bir hareketin İki sonucu vardır. Bu hayattaki ilk 
etkisi ve öteki hayatta ortaya çıkacak daha sonraki el kişi. (7) Bu nedenle böyle bir tercih¬ 
ten alda edilecek fayda, bu iki etkinin, şimdiki değerinin loplamıdır. İkincisi, kişinin geliri¬ 
nin. alternatif kullanma sayısının bu dünyadan sonraki faydalar da hesaba katılarak arttırı¬ 
labilmesi dir. "Kam has en" vermek, fakir ve muhtaçlara yardım etmek, hayvanları koru¬ 
mak, gelecek nesillerin felahı »çin harcama yapmak birey için kısa dönemde bir layda 
vermese bile (8} toplum hayatının İyileştirilmesi, iyilik yapmanın yaygınlaştırılması, sürdü* 
rülmesi vb. gibi sonuçlara yol açacakta. Gelirin bu şekilde kullanımı Ma* Weber‘in rasyo¬ 
nellik kavramında yoktur. Bu nedenle, kişinin gelirini kullanabileceği pek çok alternatifin 
var olması Islâm! kültürde pozitif bir yarar sağlamaktadır. Oysa bu açıdan komüno-kapita¬ 
list akılcılıktaki fayda kazancı sıfır veya negatiftir, 

2) Islâmde başarı “servet birikeirilmesiyfe" değil, “Allah rızası" terimiyle tanımlanmıştır{9). 
Fazilet, dürüstlük ve Allah’a kulluk Ö’nun rızasını kazanmanın anahtarlarıdır. Fazilet ve 
dürüsllük insanın kölülüklen ve kötü alışkanlıklardan sakınması ve davranışlarını iyi işlerle 
anlaştırmasıyla başarılabilir, 

Allah'a kutluk ve itaat, O'nun israfından bahş edilen beşeri yetenek ve imkanların olumlu 
yönde kullanılmasıyla gerçekleşebilir. Bu. Allah tarafından insanlığa verilen herşeyin tam 
atarak kullanılması ve İstifade edilmesi ctemekllf. İslâmî öğretiye göre, eğer bir insan ger¬ 
çekten Allah'a hizmet etmek isliyorsa, mevcut doğal ve beşeri kaynakların kullanılması sa¬ 
dece ruhsat değil, fakat aynt zamanda, Allah İsrafından öngörülmüş bir görev ve zorunlu- 
luklurfiO}. Bu nedenle maddi İlerleme ve mükemmelliğin kendisi de İsfâmda ahlaki değBr- 


- I5H- 






İŞ HAYATINDA ISLÂM İNSANI 


İBrd]f{11). Dünyevi hayatları sevk almama ve tatmin duymaktan kaçınma, içina kapanma 
İslâmî doktrine tamamen zıttı r( 12). Etkinlik ve zaman değeri, İslâm dininin insan bilincinde 
her zaman canlı tuttuğu Kavramlardı^ 13)., Ancak İslâm, insanları zaman ve enerjilerinin bir 
kısmını Allah'ı halı damak, manevi ve ahlaki çevrelerini iyileştirmek, erdemli olmak ve iyilik 
yapmak için ayırmaya teşvik eder ve tanları bü konuda sıkıştırır Bütün bunların hepsi, kay¬ 
nakların bit kısmını tüketme hırsından vazgeçilmesiyle gerçekJgşebilir{14} 

3) Servet VÇ gelir (Mâl), kavramları İstâmda kendine özgü bir özelliğe sahiptir. Mal, ister 
servet ister gelir şeklinde görülsün, Allah'ın bir ihsanıdır. Mal, bir ‘dert" veya '■keder" değil¬ 
dir, Cennet sadece fakirlere değil, takat aynı zamanda ve eşli derecede zenginlere de 
açıktır. Mal İyi ve kötü yolda kullanılabilecek bir araçtır^ 5}. Fakirlik ban durumlarda 
inançsızlığa eşdeğerde ve zenginlik Allah'ın bir ihsanı alarak düşünülür^ 16), Servet Onun 
bir ihsanı olduğuna göre, beşeri ihtiyaçların tatmininde Kullanılmalıdır. Bu, Allah a hizmetin 
miitevazl karşılığıdır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: "Gerçekten Allah İhsanının 
kendi hizmetinde kullanıldığını görmeyi sever." Gelir vay a mal ile tüketim arasındaki 
ilişki, peygamberimizin aşağıdaki hadisiyle tanımlarımışıtr. Hz. Peygamber SAV. şöyle 
sordu: “Aramzdai kime kendi malından varisinin serveti daha sevgilidir," şöyle cevap 
verdiler, Herkes kendi sevelinî daha çok sever. Sonra peygamberimiz şöyle söyledi, 
"Sizin malınız sizin yar arlandığınızda ve varisinizin malt,, bırakttğımzd»r"{l7). 

Gelir, tatmin sağlayacak mal ve hizmetlerin atımında kullanılacak bir araç olduğundan, bu 
amaçla harcanmalı yığılmam alıdır, Bir başka hadiste, gerçek gelir kavramı bu hayatta he¬ 
men tatmin sağLayan mat ve hizmetlerin alımj için yararlanılanın ve artı, kişinin sonraki 
hayatını zenginleştirecek nedenler için verilen yekünün tümü olarak lan unlanmakta¬ 
dır^ S), 

Bu üç ilkenin ışığında. İslâm toplumundaki tüketici davranışı başarının, yarıl felah*m mak- 
simlzasyonu olarak tanımlanabil İr (19). Dar anlamda başarı, tüketici tercihine karşılık 
olan Allah'a itaat düzeyi olarak fanimi anabilir. Böylece kişi, hem maddi isteklerini tatmin 
edecek ve hem de Allah'ın kendisine Ihsan ettiklerinden lasadduk ederek sonraki hayatını 
zenginleştirecektir. Tüketicinin başarısının maksimEzasyorıu "harcanabilir gelir" düzeyiyle 
sınırlıdır. Harcanabilir gaiir. toplam gelir eksi servette planlanan değişim olarak tanımlan¬ 
makladır, 

Allah'ın ihsanını onun yolunda şarlatmak, harcama oranım yüksellerek lüketicı davranışım 
eikiler(2Û), Çünkü her gelir düzeyinde, maddi ihtiyaçları karşılama amacıyla yapılan har- 
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Gamaları ve/veyu bundan sonraki hayalın zenginleşmesi için yapılan harcamaları İma 
eder. Sonuç olarak her gelir seviyesinde, Müslüman hana halkının nihai harcaması Müs¬ 
lüman olmayan aileminkinden daha yüksek ol&caklır(2l). Bu nedenle mzksimizasyon so¬ 
runu, iki olumlu fonksiyonu olan bir probleme indirgenebilir. Birincisi, mal ve hizmetlerin 
leke timinden sağlanan tatmin ve diğeri, Allah uğruna harcamak suretiyle bundan sonraki 
hayalın zenginleştirmesidir, Bu iki (aktöre göre, harcanabilir gelir (22) ma! ve hizmetlerin 
fiyat oranlarına bağlı olarak maksimize edilebilir. Makslmizasyon problemine, diğer bir de¬ 
yişle tüketici dengesine, meşhur matematiksel tekniklerin kullanılmasıyla bîr çözüm getiri¬ 
lebilin 

Su bolümde İslam ideolojisine göre tüketici davranışının rasyonelliği incelendi, TüketicİlO' 
rin amaçlarının, maddi tüketimden elde edilen haz kadar, bundan sonraki hayatın zengin¬ 
leştirilmesini de kapsadığı sonucuna varıldı. Fakat getirin tasarrufla, nihai harcama ara' 
smda ne şekilde tahsis edileceği hakkında çok az şey söylendi, KIL Bölümde bu konu 
Üzerinde durulacaktır, 

III 

Gelirin Tahsisi Kararı 

Tüketicinin getirini, tasanuNa nihai harcama seçenekleri arasında ne şekilde tahsis ede¬ 
ceğini incelemeden önce bu tartışmada kullanılacak terimleri gammamız gerekmektedir. 
Tüketim Fonksiyonu, komüno-kapHalisi literatürde genellikle gelir/mal ve hizmet tüketimi 
arasındaki ilişki olarak tanımlanmaktadır. Bu hayatta hemen tatmin sağlayan bu mal ve 
hizmetler bizim “nihai harcama” lerimimtzin yalnızca bir parçasını oluşturur. Nihai harca* 
manın diğer öğesi, yani Allah adına harcama yukarıda bahsedilen tüketim fonksiyonunda 
hesaba katılmamıştır. Bu nedenle önceki bölümde tüketim terimini kullanmakları kaçındık. 
Nihai harcama serimi, bu iki öğeyi birlikte ele almaktadır. Nihai harcama, yarın m yapmak- 
lan farklıdır, Yal irim servet düzeyini etkilerken nihai harcama etkilemez. 

Bu incelemede tasamdar, tüketimden geriye kalan bir artık değer olmaktan çok, kendi 
özel amacı olan olumlu bir hareket olarak tasavvur edilmiştir. İnsanlar karamsarlık ve ge¬ 
leceğin belirsizliğine karşı ihtiyatlı olmak, gelecekle tüketim İçin imkan sağlamak, varisleri 
için servet biriktirmek, gelecekteki geliri arttırmak ve benzeri gibi pekçok nedenlerde ta¬ 
sarrufla bulunurlar{23), Bu nedenler, önceki bölümde tartışılan gelirin nihai harcama gü- 
düleriyle(saiklerlyJe) yarış halindedir Nihal harcama İçin daha güçlü bir güdü veya eğilim. 
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gelirin daha büyük bir kısmının nihai harcamaya ayrılmasına yol açacaktır, 6u güdü öyle 
güçlü olabilir ki, nihai harcama İsteği, geliri aşabil Bu durumda tasarruflar negatif olur. 
Buna gelir düzeyinin düşük alması durumunda rastlanın Bu durumda tüketim ihtiyacı 
mevcut getiri aşmakladır veya dini bilincin çok yüksek bir seviyesinde dur ki, kişi herşeyi- 
ni Allah uğruna harcan Bu, biriktirdiği bütün servetim H 2 . Feyagambarin savaş- giderlerini 
karşılaması İçin ona getiren Ebu Bekir'in davranışında ömafcleşmişlir, Diğer taraftan ta¬ 
sarruf arzusunun güçlü elması durumunda gelirin büyük bir kısmı tasamı! edilecektir, Şfl 

kjl-l de tasarruf 





ve nihai harcama ölçeğinde tüketiciye ayni tatmin düzeyini sağlayan tasarrul ve nihaj har¬ 
cama (NH) noktalarının butıin kombinasyonları görülebilir, 6u noktalan birleştiren doğru 
gelir-lahsisi kayıtsızlık eğrisi olarak isimlendirilecektir. Bu eğri yukarıda sözü edilen ne¬ 
denlerden dolayı negatif eğimlidir. Yine bu eğrinin orjına İçbükey olduğunu varsayıyoruz, 
yani, nihai harcama için îasarrulların marjinal oranı, nihai harcama artarken azalmaktadır. 
Nihai harcama arttıkça tasarruf İçin daha büyük İstek olacaktır ve daha büyük oranda ser¬ 
vet birikimi nihai harcama isteklerini daha fazla güçlendirecektir. Bir varsayım daha yapı¬ 
labilir. o da getir tahsisi kayıtsızlık eğrisinin daha y Liftsek bir noktasında, tüketici bir doyu m 
rtokfasrna sahip olmayacaktır (23), varsayımıdır. 

Gelir sınırı Şekil-1'de düz bir çizgi olarak gösterilebilir. Y noklast toplam gelire eşittir. Gelir 
sınırının eğimi, carı satın alma gücü İle, gelir biriminin gelecekteki satın alma gücü arasın* 
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d akı iîişkiye bağlıdır. İşlemin basili eşi irilmesi İçin, gelir parasal terimlerde ölçülsün ve pa¬ 
ranın değeri sabit kalsın. Bu durumda, şekil*1'deki tüketici dengesi, marjinal ikame oranı¬ 
nın gelir sınırının eğimine eşit olduğu R noktasında gerçekleşir. 

Bundan sonraki bölümde bütçe doğrusu eğiminin determinantları tartışılacak. İslâmî eko¬ 
nomide tüketici davranışı rnakro- ekonomik açıdan ele alınarak, İs lamdı şı ekonomilerle 
karşılaştırılacaktır 

IV 

İslâm Toplum unda Tüketici Davranışının Makroekonomik Yönü 

Bir Islâm ekonomisinde nihai harcamanın makro fonksiyonunu çıkarmak için bazı varsa¬ 
yımların yapılması gerekir, 

1 - İslâm ekonomisi, Islâm hukuk ve kurumlandın yürürlükle olduğu ve bireylerin çoğunlu¬ 
ğunun İslâm ideolojisine inandıkları ve onu bir yaşama tarzı olarak hayatlarında uygula¬ 
dıkları bir ekonomi olarak tanımtanmaktadır. Bu toplum çağımızın “Müslüman" toplumla- 
rından tamamen farklı bir özelliğe sahiptir. 

2- Özellikle zekal kurumu sosyo-ekonomik yapının bir parçası olarak kabul edilecek ve İs¬ 
lâmî emirlere göre toplanıp dağılılacaklir. Devlet bünyesinde genel müdürlük düzeyinde 
bir zekat örgülü ve zekal fonu kurulacak, zekat kazanılan net değerini sabit bir oranı ola¬ 
rak mülahaza edilecek, zekasın loptanım ve dağıtımında "reel" ve ■'parasal" gibi terimler 
veya söz konusu oran üzerinden sefcz kıymeMi amaca sarfı konusunda herhangi btr Kasıt- 
lama olmayacaktır. Zekat yükümlüsünün zekatını dipnotta sözü edilen sekiz sınıftan bin 
veya birden fazlasına vermesi gerekir(25). Zekat, resmi yetkililerin etine bırakılmamalıdır. 
Ancak, tüketicilerin veya üreticilerin mallarından toplanıp dağı lılabil m elidir. 

3- Üçüncü varsayım, sözken ueu Islâm ekonomisinde rlba kanunla yasaklanmış olacaktır. 
Krediler üzerindeki herlürlü fazlalıklar riba sayılacaktır. Bu, borçlar üzerindeki faiz oranı 
herzaman sıfır olacak demektir. Faizin yasaklanması durumunda tüketim kredisiyle ürelim 
kredisi arasında hiç bir ayırım olmayacaktır. Ancak bu inceleme lükatim borçalarından çok 
yatırım borçlarıyla iigitidir. 

4- Dördüncü varsayım, karz'ın yasal ekonomik bir kurum olarak var olmasıdır. Kare, yö¬ 
neticilik yeteneğini getiren müteşebbis İle, fonlarım getiren mukanz’ın işbirliğiyle üretim 
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sürecin e( 26) parasal varlıkların enjeksiyonu harekeli olarak tanı mİ anmakladır. Projenin 
nol geliri ikisi arasında bölünecektir. Mukarız'ın mükafatı "kar payı" ve müteşebbisin mü¬ 
kafatı ise “kâr" olarak isimlendirilecektir(27). Sermayeden elde edilen karpayı ile fala ara¬ 
sındaki can alıcı farklılık karpaymın firmanın elde ettiği getirin bîr yüzdesi olmasıdır. Oysa 
fası üretimin sabi) bir maliyetidir, 

5- Beşincisi, üreticilerin ve tükeiicilerin malları için finansal araçların ve para piyasasının 
gelişmiş olduğu varsayılacak!ır. 

6 - Altıncı olarak, tüketicinin gelirini önceki bölümdeki gibi lahsls elmek süratiyle tatminini 
manimize esliği varsayılacaktır. Ayrıca peygamberimiz SAV,'in; "Yetimlerin malını, (ze¬ 
kat nedeniyle azalmaması için) bir ya lirinin yatırın’ hadisinden hareket ederek, tüketi¬ 
cilerin zekat ödedikten sonra servetlerinin azalmaması için mevcut düzeyi korumakla ilgi¬ 
lendikleri varsayılacaktır. 

Nihaî Harcama karârı 

Makro modelin Varsay ı mİ ar mm açıklanmasından sonra, zekat kurumun un ve laizin yasak¬ 
lanmasının golirin tahsisi üzerindeki eikltorini aranabiliriz. Zekat hem atanın hem de ve¬ 
renin üzerinde etkileri olan bir kurumdur Zekalın vericisi üzerindeki etkileri aşağıdaki gibi¬ 
dir, 

a- Zekat, her gelir düzeyindeki ödeyiciyi tasarruf oranını yükseli meye sevkeder. Çünkü 
zekat sadocB gelir üzerinden değil aynı zamanda birikmiş ne! değer üzerindan hesapla¬ 
nır. Servet sahibi, servol düzeyinin azalmasına engel olmak istiyorsa lasarruf oranını yük¬ 
seltmek zorundadır. Örneğin, sermayenin getiri oranı %1Û olsun sermaye sahibi serma¬ 
yesini sabit tutmak isliyorsa gelirinin %25'len fazlasını tasarrul etme ihtiyacını duyacaktır. 
Bütün servet sahipleri servetlerinin toplamı üzerinden zekat vermek zorundadırlar, çünkü 
nisab oranı çok düşüktür. Zekatın tasarruflar üzerindeki bu etkisi pozitiftir. Zekat tasarruf - 
gelir oranını yükseltir. Bu el Ki, "tasarruf atkisi" olarak isimlendirilir. Zekat, tasarruf fonksi¬ 
yonunda bölün gelirler için bir deta yerine getirilmelidir, çünkü zekat oram değişken değil¬ 
dir. Bu şu anlama gelir: TasarruT etkisinin sonucu olarak lasarruf-geiir oram İslâm toplu- 
munda, Islâm dışı loplumlara göre daha yüksek olmak zorundadır. 

b- Zekat ister süs amacıyla otsun isler üretim amacıyla bekletilmiş olsun alıl serveti ceza¬ 
landırır. Bu etki, 1 asar ful la yarinin arasındaki ilişkiyi sıklaştırır ve ikisi arasındaki zaman 
boyutu söz konusu olduğunda bu İki karan birbirine yaklaştırır. 
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Dığar taraftan zekalın,, alıcıların gelir tahsisi kararı üzerindeki etkisi, onların harcanabilir 
gelirlerini aritırmasıdır, dolayısıyla laeânullar ve nihai harcamanın her İkisi da artmakladır, 
Ancak belirtilmelidir ki r zekat alanların tümü, düşük tasarruf oranıyla karakterime ecfiten sı- 
njfm içinde değildirler. Sadece üç sınıf zekat müstehakr hemen lüketim ihtiyacı içindedir. 
Bunlar, muhtaçlar, fakirler ve yolculardır. Ayrıca, zekatın topladım ve dağıtımıyla ilgili eko¬ 
nomik politika müsiehakın gelir lahsısi kararını etkiler vs onun tercih derecesini sınırlar, 


Sonuç olarak zekalın topsam el kıs i daha yüksek bir tasarruf * gelir oranına neden olmak 
zorundadır. Çünkü zekat tasarruf fonksiyonunun (ödeyiciler açısından) yukarıya doğru ve 
(aktılar açısından) sağa doğru hareketini lemsi! eder. 

Üstelik faizin yasaklanması lasarrula oranla nihai harcamayı arttırır. Burada, no tasarruf¬ 
ların ne de nihaî harcamanın diğerinden daha az önemli olmadığını varsayıyoruz. 


Eğer faiz oranı sırırdan yüksek ise, gelir sınıfının eğimi mutlak değerden daha fazla olma¬ 
lıdır, Şekil-3le YY. bütçe eğrisi -1 eğimine Rahiptir, Bu, sıfır faiz oranım temsil eder. YV, 
gelirin faiz oranından büyük olduğu (1>Û) durumda 



eğimine sahiptir. C noktası nihai harcama 



ŞeM 3a 


düzeyini ölçmektedir. Cari parasal getir DY mesafesine eşit ofduğundan faizin oranı sıfır¬ 
dır. Oysa C aynı gelir düzeyinde yine nihai harcamayı ötçmektedir, fakat bu durumda faiz 


- lfi-i - 













İŞ HAYATINDA İSLAM İNŞAM 


oranı poz», Şekil, 3b 'de nihai harçla (NH) piyonu Mdı oari galfr düzeyleri için 
Şakit-aa'daki R noktam ma benzeyen noktalardan çıkar ılmışlır. Aynı şekilde (NH) mhai har 
cama fonksiyonu da, R’ ne benzeyen noktalardan çıkarılmıştır. 

Tasarrufların yatıramadığını varsayarsak t döneminde gelirin nihai harcama için kullanıl 
mayan kısmı t-t döneminde verilen zekat ölçüsünde azaltacaktır. Sonuç olarak İslâmî 
kurumlar gelir sınır, eğiminin mutlak değerini faizi yasaklamak suretiyle sadece Te indir¬ 
mekle kalmaz, fakat tasarrufların yıllık % 2.5 oranında verçfandrHmeal sureliyle onu de¬ 
ha da aşağı İndirir. Rlbamrı yasaklanmasının etkisi ve zekat yükümlülüğü nihai harcama 
fonksiyonunu şekil-ab'de (NH") Y* kaydırmaktadır. 



ŞeKii-Sb 


Yatırım Karart 

İncelememiz görünüşle iki ters etkiye sahiptir. Tasarruf etkisi ve nihai harcama etkrsı. Bu 
bölüm görünürdeki bu zıtlığı çözmeyi ve bu ilâ etkinin sistemin dinamiğinde birbiriyle nasıl 
uyumlu olabileceğini açıklamayı amaçlamaktadır. Hane balkı, gelir sahibi olarak daha 
yüksek tasarruf oran, ve düşük gelir tahsisi kayıtsızlık eğrisi nedeniyle cari gelirinin nihai 
harcama oranını artlırmakla ilgilenir. Bu, geleneksel mantığa lers gelebilir, fakat aşağıdaki 
inceleme bunun rasyonelliğin gösterecektir. 

Diyelim ki. twr kişinin bir yıllık dönemin başlangıcında aldığı geliri, Y olsun S de ayni dö 
nam içinde Y'nin tasarruf edilen yüzdesi olsun. Tasarruflar, dönemin sonunda nihai har- 
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cama için dullanılmış olacaktır ve ondan sonraki dönemin cari gekri sıfır olsun. Bu kişinin 
iki dönem arasındaki toplam nihai harcaması 

NH = (Y - S) + (S + Sz} olacaktır, 

NH= Nihai harcama, S= Toplam tas anut ve ı İse zekat oranıdır. O halde. 

NH = (Y - sY} = (&Y - zsY) veya. 

NH m Y{1 -zsjdlr. 

Bu nedenle, topiam nihai harcama Üe tasarruf rasyosu arasındaki itişki negatiftir, NH ile s 
arasında ters bir ilişki vardır. Bu şekilde-4'de si > S2 > S3 ve Y'nin eğimi 

şeklinde görülmekledir Daha yüksek bir tasarruf aram topsam nihai harcamayı 
düşürür. Servet sahibi olan hane halkı, en azından servetinin mevcut durumunu korumak 
isteyecek lir. Bu ancak, zekat ödemelerini telafi etmek için tasarruf ra sy o s unu yükseltmek 
suretiyle gerçekleşin ilebilir. Sonuç olarak hane halkının tatmini, iki kısıtlayıcıya tabi olarak 
maksimize edilebilir. 

Bu iki kısUtayıcı, getirin miktarı ve servetin korunmasıdır, yani; 

Ma* U »U {NH S) 

NH + S - Y ve H 

DW = S S z (W + S) dir. 

Bu denklemde, U tüketici 1 alininim, W tüketicinin servetini, ve D zamam göstermektedir. 
Basitleştirmek için, örneğin getir tek bir kaynaktan, kar payından sağlanmış olsun; yani Y 
= {QR) vVV otsun. Burada. Û-karpayr oram; FUprojenin getiri oranı ve v-servetin kutta¬ 
nım oranıdır. Her dönemin başında alınan gelir, önceki dönemde gerçekleştirilen ekono¬ 
mik faaliyetin sonucudur Dolayısıyla incelenen dönem için, tarihi bir bilgi birimidir. Sü şe¬ 
kil G'dc t - 1 donam! olarak gösteril m iş; ir. Yine şekil-4'de daha yüksek tasamıi oranında 
zekat ödemelerinin daha yüksek clucağı şeklinde gösterilmiştir. Sonuçta, hane halkının 
elinde geriye kalan gelir parçası daha küçük olacaktır Bu durum şekü-5'de şu anlama ge¬ 
lir: Gelirden daha yüksek oranda lasarrul etme, gelir sınırını aşağıya düşürür. Gerçekten 
gelir sınırının eğimi aşağıya düşme eğilimi göstermektedir. Yani, 
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ŞekiS-5, tasarrul kararıyla yatırım karan arasındaki ilişkiyi göstermektedir, Eğer tasarruf kara¬ 
rı yatırımı kararıyla birlikse olmazsa yani v< 1 ise tüketici t M gibi daha düşük bir kayıtsızlık eğ¬ 
risi üzerinde olacaktır. Y'nin eğimi tasarrunarın kullanım oranına (v} yatırımın karpayı oranı¬ 
na (Û) projenin getiri oranına (R) vs kurumsal olarak sabit elan {z) zekat oranın a bağlıdır. 


Tasarruflar 



Belli bir gelir için ve l = 0 durumunda, nihai harcama Y noktasında gerçekleşecektir, l ■ 1 
ve v =■ 0 durumunda bütçe eğrisinin eğimi 


l / olur. Buna uygun bütçe eğrisi yy "dür, ve tüketici dengesi kayıtsızlık, asrilerinin 
en altta olanıdır. Tasarrufların daha yüksek oranda kullanılması durumunda, gelir sınırının 
eğimi artacaktır Gelir sınırının eğimi aşağıdaki denklemle hesaplanır. 

tiS _ MMK l-g) r 
d(NH) ~ 1 

v=1 durumunda, yani tasarfullarm üretim sürecinde hemen kullanılması halinde, tüketici 
dengesinin düzeyi tamâmıyla yatırımın kar payı dağıtım oranına ve projenin getiri oranına 
bağlıdır. Çünkü z sabittir. Şu da belirtilmelidir ki, getir sının eğiminin mutlak değeri, geliri 
Oranıyla pozitif yönde ilişkilidir. 
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Bu bölümden tki scnuç çıkmakladır: Birincisi İslâmî' sistemde yal irim düşüncelerinin tasar¬ 
ruf kararı/la bütünleştir ilmediği durumda, tüketici felahının tasarruflardan olumsu? yönde 
etkileneceğidir, İkincisi ise, tüketici ve tasarrufçunun refahı, toplumdaki işlerin durumun- 
dan doğrudan etkilenir. Ekonomik hareketlilikteki bir düşüş projelerin getiri oranını (fi) .ya¬ 
tırımların karlılığını azaltır ve gelir sınırının mutlak değerini aşağıya düşürür. Bu durum 
akabinde lüketicinin daha yüksek pir ksyıtsıılığa çıkmak İçin çaba harcamasına yal aç¬ 
mak sureliyle lasarruf oranım düşürür. Sonuçta tasarruflar, projelerin geliri oranıyla pozitif 
yönde ilişkili olurlar, 

V 

Sonuçlar 

Buraya kadar yapılan tartışmaların ışığında şu sonuçlara varılabilir 

1- Komüno-kapitaüsl teorinin tersine, tslâmi teori tüketiciyi, Felah'ın maksimizaşyonLi pe¬ 
şinde olan bir kişi olarak görür. Felah bu vb bundan sonraki hayatla başarı anlamındadır. 
Müslümanlar günlük ibadetlerinde şöyle dua ederler, "Ey, Hatibimiz bize bu dünyada ve 
sonrasında güzellik var," 

2 - İslâmî ekonomik sistem, kendirin özgü kurumlan nedeniyle yüksek bir tasarruf oranı 
gerçekleştirir. Servetin korunması sermayenin korumasında olduğu gibi paranın değerinin 
düşmesini karşılayan bir ürelim maliyeti değildir. Bireysel servatin zekatla azaltılması eko¬ 
nomide amortisman oranlarında bir artışr gerektirmez. Gerçekte, bireysel servetten zekat 
alınması ekonomideki sermaye hacmini bozmaz. Zekatın, gıda ve mesken gibr tüketici 
mallanndan veya dayanıklı ve dayanıksız mallardan ödenmiş olmasının hiç önemi yoktur. 

3- İslâmî sistemin doğasındaki güçler, yalın m lan tasarruf karan nın ayrılmaz bir parçası 
yapar Tasarruflar, yatırım fırsat ve bekle nüleriyle pozitif yönde İlişkilidir. Bu tür bir ilişki, 
yalırım beklentilerinin düştüğü zamanlarda tasarrufların düşüp, tüketimin yükseleceğini- 
ima eder. Bu durum akabinde toplam talebi arttıracak ve beklenlileri iyileştirecektir. 

Faiz sisteminde yatırım karan tasarruf kararından tamamen ayrılmıştır. Bu ikilik ekonomik 
faaliyetteki dalgalanmaların başlıca sebebidir. 

Bu sonuç. Bakara suresinin £75, ayetinin ekonomik bir yorumunu verir, "Allah* ticarete 
izin vermiş* rfbayı yasaklamtştrr." 
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4 Tüketici ve survöt saldbMn. tasarrufla,,™ yükseltmek suretiyle servetinle düzeyin en 
azmden) komiye teşvik edilmesiyle betikte zekattı daflftte* al,dilene J 

SÜS gelirterinfarttıracak böyleca enlann —erini yükseltecekte. Bu -tem 
(t8samll katimı yalın m ararına bağlayarak) cmpürda bir artış sağlarken ayn. 

toplam talebi de arttırmaktadır. 

s. Islâmt Sistem, ekonomik büyüme ve gelişme için 1 JJJSS 

de Kaynak temin eder. Bu iş plan,, ekenpmik politikalar **•» -temin doğal güçler, 

taıalından, otomatik olarak gerçekleştirilir- 

G- Sistem atıl serveti harekete geçirerek, onu ekonomik dol aç ima dahil eder. 

7 Sistem ekonomi-polilıkasın, loplem hasılan,n büyük bir bölümü üzerine düzenler. Zekat 
toy,, toplanmak ve dağıtılmak zomndadır. Zekat fonu, uygun bir şekilde yönetilme 
düzeyinin korunmasıyla ekonomik faaiıyelı elkıleyen bit el olmalıdır. 

B Bu inceleme ayrıca şunu göstermiştir ki. zeket tek başına gelir üzerindeki br vergi * 
L"lLş net değer üzerindeki bir vergidir. He, nekade, *££££ 
w ve y â onun sosyal refah üzerindeki rolü tartışılmamışsa da incelememiz, bu tur ve ^ 
lemenin bir yatırım teşvikçisi olarak bile, İslâmî sistemde önemli bir fonksiyon go 

kanıtlamışta 

Nihayet, bu yazının islâmda mali ve «inansal sistem sorunların,n üstesinden gelmeyi 
amaçlamadığını id,a. etmek gerekir. Bu nedenle, temda zekadan başka vetgl olmadığı 

iddiasında değildir. 


NOTLAR: 

v vveter. Mas.. The Grmes,an Gthic and £f£« <*—* ‘ Na “ ** ^ 
Scflbncr s S ons, 1 94S] tir# p ^- 111 1904-5, p. 76 

t Shows fyyznen and Sunun Ruban a. —o— (Massa—: M. Hearh 
Ts?e3ftS.J. -™Tyenir; o, Sucial Progras in ıha U|SR" 

S . Andurka. fi.. P»f \ KtW ' 

1970} Râviewed in Ada £corwınlca 7 No. 2. T9/ı,pp. «3 m 
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B- Web&/. Mas. Ibid..p, 75, 

7- Dj konuda. Kufan'tfa sonraki hayâtta ulaşılabilecek haz la ilgili pek çek ayet vardır. An¬ 
cak bunlar arasında birkaç ayet hazım neman alınmasıyla ertelenmesi arasında karşılaştık 
ma yapılmasına işaret atmshtadir. Örneğin 2. surenin ZG1. ayetinde: Malların Allah yolun¬ 
da harcayanların hail, her başağa yüz taneli yad i başak bitiren bir tohumun hail gibi¬ 
dir. Allah dirediği kimseye kat Jul verir, Allah'ın ıhsam çok ğ Cm İş lir, herşûyi hakkıyla 
bilendir,, c uyrulmaktadır. 

S- Peygamberimiz un hadislerinden ye Kufan-tn ayetlerinden pek çoğunun toplum iyileş¬ 
mesi Ee ilgili olduğunu görünce İnsan gerçeklen şaşırır. Hz. Peygamber bir hadisi şeriflerin¬ 
de “Elinizde küçük bir lidân varken kıyamet vektl gelip çalsa, o fidsııı yine da d İkmali¬ 
siniz" buyunjmaktaıdır. 

Ö-19. surönui 3£. 34 ayallerinde, iki bahçenin sahibi hikayesinde başarıyla zenginlik ara¬ 
sındaki ilişkinin İsJâmi açıdan ayrıntılı bir açıklaması bulunmaktadır, 

lö- 57 surenin 15. ayalinde, * O Allatılır kİ, sizin İstifadeniz için yeryüzünü uysal kıldı. 
O balda o yeryüzünün sırtı arında yürüyün de Allah'ın rızkından yeyin. Fakat sonunda 
dönüş O'nadir. (ihsan etlFği n İm ellerin şükründen slıo sorar)" buyurulur. 

ti- UL Peygamber, şöyle buyurmuştur 1 Allım, hakkıyla yaptığınız şayittrde sizi sever."' 
{El-fleyhakij 

t?- Peygamberimiz dünyevi hayatta/ı meşru bir biçimde haz almaktan kaçınmayı hoş gör¬ 
memiştir, 

t3* Kuran “Kim önda gitfîrse önde olacaktır 1 ' gibi birçok ayetle elkîntiği önemle o'ılo gotir- 
miştlf. Böylece etkinlik, dini bîr içerik kazanırca mümini kalbinden yakalar. Ayrıca, Peygam¬ 
berimiz Allah'a şu şekilde* duada bulunmuştur. 'Bani güçsüzlük ve tembellikten ko¬ 
ru.... {gt-K L ihim u BoylıOkl) Yine İnicim, gün çok uzunmuş ta onun saat sanl dakika-dakîka 
hcsapianmasmı hatırlatmak ister gibi günde 5 defa ibadeti öngörmüştür. 

M- Kurban harcamayı {sadece malı değil) hayır ve şer olarak sm.riandmr. 2 sure 255. ayet 
Vö 3. sure 117. ayet. 

1-S- Peygamberimiz SAV. bir hadisinde, “Yoksulluk hemen hemen İnançsızlık gibidir." 
buyurmaktadır. Yine Allah Peygamberimiz S A Ve söyle sormaktadır." O (rabbinj sen bir 
yetim ikon (seni) barındırmadı ıtıı7 Seni, {şeriat hükümlerini) bilmezken (nübüvvet ni¬ 
meti ile şcrl) yola koymadı mı? Seni bîr yoksul ikon (Hz. Hatice'nin malı İla) zengin al- 
medi mi?" 93^-8. 

17- El - Buhari. et-Adap El- Mülredi 

18- Peygamberi m. z SAV şöyle buyuıntuşlur. ‘Siz malmtzEn gerçek maliki değilsiniz. Is¬ 
kat ondan yeyiniz, yararlarımız, giyininiz ve giydiriniz VC SOılrûfil için hayır yapınız., 
(Mü$Fim ve Ahmet) 

ıs. Maksimizasyon veya sınırlı kaynaklarla en İyisini elde elmeye bîr lafâmf kavram olarak, 
peygamberi milin pek çok fıcdisi şerifinde işaret edilmiştir. Gürıa ilikle- maksimizasyon tikri 
keyamel inancı ve bu hayatın tür “deneme" olduğu düşüncesiyle ilgilidir Maksimizasyon 
kavramı peygamberimizin şu hadisi şerifinde açık bir şekilde llade edilmiştir." Bir mümin 
nihai sona, yeni Cennete ulaşmadıkça iyiliğin doyum noktasına asla ulaşamaz." 

23- Nihat Harcama daha sonra tan ımlanacaktır. 

21* Bu konudaki jetimi emir, kişinin ta m ah kar olmamasıdır. Eğer bir kişi zenginse ham 
maddi işlekleri hem de sonraki hayatı için daha yüksek bir harcamada bulunmalıdır. Islâm 
tarihine bakıldığında, bu emrin pak gak uygulamaları görüfableir. örneğin Ebu-Hanile iyi endi¬ 
şeler giymeyi alışkanlık haline getirmişti. Abdullah İbnİ el-Mübarsk Allah'tan kendisini zen¬ 
gin etmesini istiyor ve servetini hayır yolunda harcıyordu 
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22- Bu durum. (İn) 

yıdaki malın parasal kyatlar ran ”> *■■? ■!!.” -ı..J ağdığı ve onun t malı 

b-f* «?S^XÎ£3£* r^nTSİ^unu ve «çüncü- 
üe ilgili aöırlıSn Mıcısı, mıraji hayal)» bw^ Mûslümarlar TfibCfc sara? İçin tıaztrlamr- 
sü r tüketici bireyindimîSLSn vazgeçmişti. Kenesine maliye^ 
tarhun Hz. OsiTıan y&nj kıicdıjğu öne. î * , . . tâkMEl ı$rdfı ölllğini 

asnssfc 

Sonuç olarak rthad İçin harcama yapmanın eubjeklrl riyal,. Kur’an-da beMlen «U raabl 

a*. Ha. Peygamberin IS nulu d-pnoltaki hafisine bakıma. _ 

■ys 5 £eü53£ 

^.!!*Wta4ın Mı HM* liıeratüründeki anlamıyla «jra değWr. **“«* “ e,i,B " 
(an ımlar daha çok bu makaledeki incelemeye Orgu olan lanımlardıl 

»• Flnnanın Mg-Mşımukarıslıa mO^i 

irass^fflK^ 

Yani, toplam gelirle topte™ maiiy&t ams.ndakt tarW»r. - | 3 . 

İslâmî Mü bu -am ala,ak Wı e Ş i„i,. 

kot lalaln yasaklanmış alması nad ^ g^S SSJ SLs arasında peylaştmfcr. 
Toplam mâliyene loplam gelir tanımLsmakladLr. Dikey eksen. 

Bu ancak kara ySdesmı sasıcımekted». Bu yûsde kâr 

belli bir mukafiz firmalının n_ıı ’r r nlcr^kledir Kaı* fon- 

pay, gramdır Yatay eksen, kara W-Jj **“'^Narinin bir lenksiyb- 
Arının arzı, kârpayı oram ve fu&jen.n bgkle - ■ " b rZ % n^\r\\ &ağ yukarıya 

ğıya doğru kayacağı 03 işaret edej. 

Kmpnyı Oepıu 
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VBUrun tafebi, kar payı oranmjn r projenin beklenen ge-Uri oranının ve teşebbüs yctenağinin. 
fonksiyonudur. Projenin yüksek oranda gotlnl sağ'aması durumunda, talep eğrisi yukarıya 
doğru kayacaktır. Oysa teşebbüs yeteneğindeki bir artış, diyelim hi. yenJikîe/rfakı bir dış ar¬ 
tıl talep egjisjna yukarıya doğru kaydıracaktır. Çünkü yalınmın her düzeyi işin tektif edilen 
kar payı oranım aj[tırmıkladır. Talep eğrisinin eğimi negatiHIr, çünkü dana yüksek oranda 
kar payı, müteşebbisin yani teşebbüsler yapana isteğini düşürecektir. Teşebbüs yeteneği 
yatırım talebini. ser-mayo-müteşebbisiik oranı aracılığıyla etkiler Sertriiims!idlr ki bu piyasa 
sadece, mukanz ve müteşebbisin paylar im bo lider. Gelni, yatırım veya müteşebbis yetene- 
ğimn oranlarım beiirtomez. Getir i oranrm bilebilmek için projenin getirisini bilmek zorunda¬ 
yım. İslâmî tecride, karz piyasasının odaya çıkardığı bir sonuç, müteşebbisin payının (muta- 
nzı-n payında orduğu gibi) kâr olduğudur. Bu kar bir enik değer olmaktan çek arı va talep 
fonksiyonun sonucudur, Ancak, üretimin sabit bir maliyeti olarak düşünülmesinden, net ge¬ 
lirin taîr yüzdesi elmasıno kadar sermaye payı, hala araştırılması cjgreken bir konu olarak 
katmakladır. 
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FARKLI İKİ KÜLTÜRDE KİŞİSEL DEĞER LER İLE 
YÖHET S EL KARAR LAR ARASINDAKİ İLİŞKİ 


H.A. Bacfr- E.fl. Cray - B.L Kertta 1 


Kişisel değerlere duyulan bilimsel İlgi, uzun yıllar öncesine dayanmasına rağmen' dağçr- 
lerfe karar verme arasındaki IHşklrin siste malik bir şekilde araştın İmasına özellikle son 
yirmi yılda önem verilmiştir Gullı ve Taguri(1965), meşhur Harvard Business Revievır'di 
yayınladıkları bir makalede, yöneticilerin kişise! değerlerinin firmaların stratejik tercihlerin¬ 
de önemli etkisi olduğunu vurgulayarak, bu alanda yapılan araştırmalara hu kalmışlardır. 
Bu makalede, farklı iki kültürden (Amerika ve Mısır) yönetici adaylarının kişisel değerleri¬ 
nin işletme kararları üzerindeki etkisini araştıran bir incelemenin sonuçlan tartışılacaktır 
Araştırmanın tanımlanmasına geçmeden önce, kişisel değerler kavramının irdelenmesi ve 
bu alandaki araştırma ve kuramsal yaklaşımların taranması yararlı olacaktır. 

I. Kişisel Değerler 

Kişisel değerler, çeşiili şekillerde tanımlarımışiir Athos ve Colley'e göre, “arzulanan şey¬ 
ler hakkındaki fikirlerdik, Guth ve Tagkiri(1365) de onları, ‘benimsenen fikirler' 1 olarak 
görmekte, fakat önemli bir görüş ilâve etmektedirler, Değerler, birey veya grupların ‘alter¬ 
natif amaçlar, medetler ve araçlar arasından seçtikten ve birincil dereceds önem verdikle¬ 
ri temel fikirlerdir." 

Kluckholn ve arkadaşları(1962) da aynı anlamı vurgulamışlardır. Onlara göre kişisel de¬ 
ğerler, mevcut modeli er, araçlar ve harekeli yönlendiren amaçlar arasında seçimi etkrle- 


KA. Baur, F R G r ay. B.L.K&ia, ‘Tarkh kı Kiılıürd& Kişisel Değerler Ha YöncîSttJ Kararlar Arazine aiı İlişki - Ma- 
nagemenı Moma tional Ravicw, V.22,3. Ö£. 
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yen, isteklerle ilgili" açık olarak veya ima yoluyla, zımnen anlaşılan fikirlerdir. Roke- 
□ch(1959). Kişssal değerlerin global niteliğine önem vermiş, onların olumlu ve olumsuz 
çağrışımlara neden olabileceğini belirtmiştir. O, değerlerin “belirli bir nesne veya bir d um¬ 
ma bağlı olmaksızın bireyin ideal ve nihai davranış şekilleri hakkındaki inançlarını yansı¬ 
tan olumlu veya olumsuz nitelikte soyut likirler" olduğunu ilada etmiştir. Conncr ve Bec- 
ker(l975). değerlerin istek ve davranış süreci hakkmdaki global inançlar darak düşünüle¬ 
bileceğini: tulumların, belirli nesne ve durumlara yönelik zihinsel eğilimler olduğunu ve 
davranışın ise. değerlerin tulumlar aracılığıyla açıklanması olarak görülebileceğini söyle¬ 
mişlerdir. 

Bazı yazarlar, kişisel dc-ğprİBrin hiyerarşik niteliği üzerinde durmuşlardır, Örneğin, SlkLt- 
Ia{l973h kişisel değer sistemini, “önem derecesine göre sıralanan, hiyerarşik bir düzen¬ 
de bireysel değerler seti” olarak tanımlamıştır. Bireyler aynı değerler setine saJıip olabilir¬ 
ler. fakal bu değerlerin öncelik ye da önem sıralaması farklı olacaktır. Benzer şekilde, 
Scngcr (1971), kişisel değer yapısının “hiyerarşik düzlemde ve rekabet halinde olan bire¬ 
yin psikolojik davranışlarında bir ölçül vazilesl gören temel yönelimler" olduğunu öngör¬ 
müştür. Diğer yazarlar, kişisel değerler sisteminin değişmeyen nite İliği üzerinde durmuş¬ 
lardır. Örneğin, England{1967). "kişisel değer sisteminin bireyin davranışlarına elki eden 
ve onu şekillendiren, nısbelen değişmeyen algısal b-r çatı olarak görülebileceğini ifada et¬ 
miştir. England, değerleri tulumlara benzetmiş, takat değerlerin tutumlara göre daha kök¬ 
lü, değişmez ve durağan bir niteliğe sahip olduğunu belirtmiştir. 

Kişisel değerlerle ilgili çeşitli sınıflamalar geliştirilmiştir. Rokeach{1959). kişisel değerler! 
nihai değerler va ara değerler olarak sınıflarken. Shirley(1975) onları, örgülsel değerler 
ve kültürel köklü değeder biçiminde sini Hamiştir. Scott(t9G5) ise. araştırmasında aşağı¬ 
daki kapsamlı listeyi kullanmıştır: Münevverlik, sosyal yetenek, sadakat, nezaket, akade¬ 
mik kabiliyet, fiziksel gelişim, statü, dürüstlük, dini bağlılık, ote- kontrol, yaratıcılık ve ba¬ 
ğımsızlık, 

England» Agfavval ve Trerise(1971), kişisel deneden iki ana kategoriye ayırarak daha 
ayrıntılı bir sınıflama modeli geliştirmişlerdir. Bu iki kategori: kavranan değerler ve kavra¬ 
namayan değene rdir. Müteakiben, kavranan değerler kalegorisi dB kendi içinde işle mel, 
koşullara uyan ve amaçlı değerler sınıflarına aynim aktadır. 

Spranger(li9£3]! P insan tipleri üzerine yap lığı çalışmanın sonucunda, kişisel değerlerin, 
genel olarak kabul edilen insan lipgloj ileri ne göre sınırlanabileceğini bellrimişlir. Buna gö- 
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re Spranger, hakim değer yönelimtorini, teorik, ekonomik, estetik, sosyal, politik ve dinsel 
olarak sınıf tam ıştır. Allport, Vemon ve Ltndsey(1960), çak yaygın Dİarak kullanılan "kişi¬ 
sel dağar prcfiilerrnin çıkarılmasında bu sınıflamadan yararlanmışlardır, 

İL Kuram ve Araştırma 

Kişisel değ Erlerle karar verme arasındaki ilişkilerin niteliği üzerinde odaklaşan pek çok 
araştırma yapılmıştır. Bu ilişkitûrin doğruluğu konusunda bazı sorunlar elmasına karşın, 
araştırmalardan elde adilen kamtların bu İlişkiyi desteklediği görülmektedir. 

Ppslman, Brunar ve Mc Ginnes'InÇl^B), 25 öğrenci üzerinde yaptıkları deneyimler, bu 
alanda yapılan İlk çalışmadır. Onlar, ilk dİ arak, her bir öğrenci İçin kişisel değer profili ge¬ 
liştirmişler ve sonra her birinde allı kelime bulunan allı gruptan birini işaretlcımelarini iste¬ 
mişlerdi (Gruplar, Sprangor'in altı değer yönelimi ile ilgiliydi). Bu araştırmada öğrencilerin, 
yüksek değer verdikleri kelimeleri, düşük değer verdikleri kalım ele t den daha çabuk far* 
kellikleri görülmüştür. Bu nedenle araştırmacJİar şu varsayımı önermişlerdir: Kişisel de¬ 
ğerler. bireylerin çevrelerinden seçerek algıladıkları şeylerin görülebilir sınırlarıdır, 

Delores'in(l976) yaptığı başka bir deneyde, (kontrol grubu 25 öğrenciden oluşmuştu) 
kendi değerlerini açıklamaları amacıyla eğitilen öğrencilerin kendi değerleriyle daha 
uyumlu kararlar verdikleri bulunmuştu. Hughes ve arkadaşlarının (1976), ihtisas yapan 
6D öğrenci üzerinde yaptıkları çalışmalarda, bireyin değerlerinin onun çeşitli amaçları ba¬ 
şarmada öncelik sistemini belirlediği ve akabinde, karar verme sistemini etkilediği görül¬ 
müştü. $ikula{1971) bir araştırma raporunda, kişisel amaçların davranışları belirlediğini 
vs onların kişisel değer sistemlerinin bir fonksiyonu olduğunu belılmektetfîr, Dâle(i973), 
eğitimcilerin kişisel değerlerinin onların müfredat programı ile İlgili kararlarına etki ettiğini 
gözlemlemiştir. Sikula, 1500 eğitimciden müteşekkil örneğinde, kişilerin teorik, ekonomik, 
estetik ve sosyal değerleri İle verdikleri kararlar arasında önemli bağıntılar (korelasyon) 
olduğunu bulmuştur. Bununla beraber, eğitimcilerin politik ve dini değerleri ile kararları 
arasındaki ilişkinin önemli olmadığını görmüştür, 

Taguri(1965) ilk, işletme araştırmalarından birinde, farklı üç grup; yöneticiler, arflşjjgrıagh 
lar ve bilim adamları için değer profilleri geliştirmişti, Üç grup için önemli derecede farklı 
profiller bulmuş olmasının yaraşıra, her grubun da kendi içinde, önemli farklılıklar gösterdi¬ 
ğini ortaya koymuştu Senger(197Q), 244 ygnetic: üzerinde yaplığı bir araştırmada, güçlü 
dini değerlere sahip olanların yüksek derecede, toplumsal ve insancıl eğilimlere sahip ol- 
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d uğun u, kişisel kazanç ve kârlarla nisbeten deha az ikilendiklerini bulmuştu. 140 yönetici 
üzerinde yapılan başka bir araştırmada Jacox(1972) şu sonuca varmıştı kİ, örgütlerin 
amaçtan, onların yöneticilerinin. kişisel değerleriyle yakından ilgiliydi. Benzer şekilde, New 
York Telefon Şirketinde yapılan bir araştırmada Mani mey{1972), firma amaçlarımı, önemli 
ölçüde yöneticilerinin kişisel değerlerinin etkisi alımda olduğunu bulmuştu. Firmanın resmi 
amaçlan, her ne kadar, birinci olarak hizmetin kalitesine ve ikinci olarak getiri oranına göre 
teshil edilmiş idiyse de yöneticiler faaliyetlerle ilgili amaçlarım kendi kişisel değerlerine gö¬ 
re, yani hizmetin kalitesine ve işgörenlerin menfaatlerine göre belirlemekleydiler 

Gulh ve T3gfuri(19G5), Amerikan endüstrisinden derledikleri birkaç vaka örneğinde, kı¬ 
demli yönsiicilerin kişisel değerlerinin firma stratejilerinin teshilinde hayati bir rol oynadı¬ 
ğım tanımlamışlardır. Ayrıca, ikna edici kanıtlarla bunun beyte olması gerektiğini de sa¬ 
vunmuşlardır Çünkü, şirket stratejisi ilhamını kişisel bir taahhütten almalıdır, yoksa strate¬ 
jinin el kin bir şekilde gerçekleşmesi mümkün otamaz. Kuramsal nitelikli bir diğer çalışma 
da Shjrley(l975), yöneticilerin stratejik kararlarda kişisel değerlerinden sıyrıldıkları du¬ 
rumda, çatışma içine düşebileceleri çeşitti işletme durumlarını görüntülemiş ve bu çalış¬ 
maları hafifletici birkaç yaklaşım ileri sürmüştür, 

Farris(1973), 226 pazarlama ve satınalma yöneticisinin kişisel değerlerinin onların davra¬ 
nışları ve karar verme mekanizmaları üzerindeki etkilerini gözlemlemişti. Ulaştığı başlıca 
sonuçlar şunlardı: {1) Değerler, yöneticilerin gerçekle ilgili algılamalarını etkilemektedir. 
{ 2 ) Değerler, onların kararlarını ve sorunların çözümünü etkilemekledir. IQ72 yöneticiyle 
yapılan dikkatli bir çalışmada Fngland(1973), kişisel değerlerin yöneticilerin davranışlı¬ 
nı ve karâr verme sürecinde seçim yapmalarım etkilediğini buldu. Bunun yanında, kişisel 
değerlerin, firma strateji teriyle günlük kararların her İki düzeyi için de geçerli olduğunu ile¬ 
ri sürdü. Pozos'nkpLsr{1975) 1 üniversitede okuyan ve ihtisas yapan işletme öğrencileri 
üzerinde yaptığı areşlırmada, iki grubun kişisel değer yapılarıyla kararları arasında anlam¬ 
lı bir ilişki buldu. Dunun yanında, yaş ve eğilim derecesine atfettiği, Pu grubun Kişisel de¬ 
ğer yapılarının farklı olduğunu görmüştü. 

Lee{1975), çalışmalarının birinde, karşıt kültürel çevrelerde (Avustralya ve Hindistan) yö- 
nelsel karar vermeyle kişisel değerler arasındaki İlişkiyi araştırmıştı, Ulaşlığı sonuçlar, 
farklı kültürde olan yöneticilerin değer yapılarının da önemli ölçüde farklı olduğunu göste¬ 
riyordu. Bununla beraber Lee'nin, Kişisel değerlerle karar verme arasındaki ilişki üzerine 
getirdiği veriler yetersizdi. Kişisel değerler, belirttiği gibi karar vermeyi etkitiyordu,, takat 
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çeşitli durumlarla ilgili şanlar, mevcut araçlar ve kabiliyete r gibi diğer [aktörler yöneticileri, 
değerleri ite uyumlu olmayan bir şekilde davranmaya sevkedebiliyordu. 

Tablo 1'dû, yukarıda larlrşılan çalışmaların boyullanyla ilgili bilgiler özetlenmiştir. Tablonun 
incelenmesinden şu sonuçlar açığa çıkacaktır: Kanıtların büyük çoğunluğu, bireyin kişisel 
değerleri İte örgütsel kararları arasında - Hem stratejik hem işlemsel düzeyde- olumlu bîr 
ilişki olduğu likrlni desteklemektedir. Ancak, yukarıda da belirtildiği gibi, bu olgunun karşıt 
küllürel boyutu üzerinde çok az çalışma yapılmıştır. İşte çalışmaya bu alandaki boşluğun 
kapanmasına kalkıda bulmak amacıyla teşebbüs edilmişiır. 

İli, Yöntem 

Bu araştırmadaki amacın gerçekleşmesi için iki ana kütle belirlendi. Binnd grubun denekleri, 
Amerika Louisîana Devlet üniversitesinde işletme dalında ihtisas yapan erkek öğrencilerdi. 
Bu ana kütlenin ığ7a Sonbaharındaki toplam sayısı 171 idi. İkinci ana kütle. Birleşik Devlen 
ler’de işletme dalında ihtias yapan Mısır’lı lûm erkek öğrencilerden oluşuyordu ve lopları sa¬ 
yılan 69 idi. Bu iki ana külle süjalere kolay ulaşılabilirliği nedeniyle seçilmişti. Bunun yanın¬ 
da. işletme dalında ihtisas yapan öğrencilerin büyük çoğunluğu yöneticilik mesleğine atılma 
konusunda î&lakliydiler ve yönetici adayları olarak görülmeleri makul sayılabilirdi. 

Her ana hülleden 60 öğrencilik örnek hacmi yeleri! sayıldı. Bununla beraber, çeş-İlli ne¬ 
denlerle bazı öğrencilerin cevap vermeyocokuleri düşünülerek Mısırlı öğrenci grubunun 
sayısı 69 - a (öğrencilerin tamamına) ve Amerikalı öğrencilerin sayısı 65‘e çıkarıldı. Ameri¬ 
kan İşletme öğrencileri tesadüfi sayılar lablosu kullanılarak seçildi 69 Mısırlı öğrencinin 
46 h sı anketi doğru olarak cevaplandırmalı. 65 Amaiikak öğrenciden de 60‘ının cevapları 
kullanılabilir nitelikteydi. 

Bu çalışmada iki anket formu kullanıldı. Birincisi, Allport Vernorı ve Llndsey'10(1960). 
süjelerin kişisel değer yapılarını ölçmekte kullandıkları anket formuydu. İkincisi, Pezestık- 
pur'un(1975) Amerikalı işletme öğrencileri üzerinde yaplığı araştırması için geliştirdiği an¬ 
ket (ormuydü ki, süjelerin özel karar durumlarıyla ilgili sorulara cevap vermelerini isleye¬ 
rek larklı allem afifler karşısında onların tercihlerinin n© olacağını ölçüyordu. Ankette on- 
dört karar durumu belirlenmişti: Araşlırma vg ggliştimna politikası, terfi tavsiyesi, toplum 
hızmeli, bir yönetim takımının İşe alınması, örgülsel öncelikler, İşletme yeri, ürün seçimi, 
edebiyatla ilgili tercihler, kişisel amaçlar, örgüt yapısı, şirket imajı, karar etkileri, bölümlen¬ 
me ve örgütsel amaçlar. Harbir karar durumu İçin allı arternatif verilmiştir. 
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Har alternatif bir değar yönelimini ifade ediyordu, (teorik, ekonomik, estetik. sosyal, siya¬ 
sal ve dinsel) Cevepl ayıcıIandan altı alternatifi tercih derecelerine göre sıralamaları isten¬ 
di. Birinci ankelte, her cevaplayıcıya bir "kişisel değer puanı' verildi. İkinci ankette elde 
edilen puanlar onların karar vermedeki değer yönelimlerini yansılıyordu. 

IV. Sonuçlar 

Tabloda 2'de görüldüğü gibi. Amerikan ve Mısırlı öğrenci guroplarımın kişisel dağar düze¬ 
ninde açık b'r farklılık mevcuttur. İki grubun puanlarındaki farklılığın anlamlılık derecesini 
istalisliksel olarak hesaplamak için varyans analizi kullanıldı. Bu test .01 anlamlılık düze¬ 
yinde iki grup arasında önemli farklılık olduğunu gösterdi. 

Bu arada, Mısırlı öğrencilerin Birleşik Devlelier'de kalış sürelerine bağlı olarak kişisel de¬ 
ğer yapıları arasında bir farklılık alabileceğinden şüphelenildi. Bununla beraber, verilerin 
incelenmesi açık bir hiçimde, onlarm değer yapılarının zurnan içinde değişmeden sabit 
kaldığını gösterdi. 

Kişisel değer yapılarıyla, tercih, kararları arasındaki ilişkiyi araştırmak amacıyla Korelas¬ 
yon analizi kullanıldı. Sonuçlar Tablo 3 f de yansıtıldığı şekilde idi. 

V. Tanışma 

Korelasyon analizi, bireyin kişisel değerleri ile onun yönetsel kararlan arasında olumlu bir 
ilişki olduğu sanısını kuvvetle desteklenektedir. Amerikalılar için, kuramsal, ekonomik, siya¬ 
sal vs dingi kişisel değerlerin entarin tercihlerinde doğrudan etkili olduğu bulundu. Bununla 
beraber, Amerikalı öğrencilerin toplumsal ve estetik değerleriyle, karar tercihleri arasında 
anlamlı bir ilişki bulunamadı. Bunun nedeni» estetik ve toplumsal değerlerin düşük derece¬ 
lerde, beşinci ve alımcı sıralarda yer almasıyla açıklanabilir. Çünkü, Amerikalılar [çın, gerek 
bu ve gerekse diğer işletme araştırmalarında (Pezeshkpur, 1975) estelik ve toplumsal de¬ 
ğerlerin geçerli değerler olmadığı bulunmuştur. SüjeEer bu değerlere bağlı tercihlerini muh¬ 
temelen, arkadaş baskısı ve rol beklentilerinin zoruyla îstemçyorgk yapmış olabilirler. 

Mısırlı grubun, kuramsal, sosyal, siyasal ve dinsel kişisel değerleri İle bunların mukabil 
hareke! tercihleri arasındaki clumtu ilişki, araştırma sonuçlarıyla da desteklenmekteydi. 
Mısırlı grubun bu, dört olumlu korelasyon arasında dini değerler ile dini harekel tercihleri¬ 
nin korelasyon yüzdesi birinci sırada geliyordu ve en yüksek değerde idi (r =.36. P=.Ol 
tablo-3). Bu yüksek korelasyonun olası bir açıklaması. Mısırlıların düşünce yapılarının 
oluşmasında İslâm dininin büyük rolünün olduğudur. Bir Müslüman dinine kuvvede inam- 
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yorsa, düşünce ve uygulamalarında,, kendi dini İlkelerine göre davranırla bulunmak zo¬ 
rundadır. Onun hareketleri, İnançlarının bir ürünüdtlr(Elbanna, 1946}. Dini değerlerle, dini 
hareket tercihleri arasındaki yüksek bağıntının Mısırlı öğrenciler grubunun yanış ıra Ameri¬ 
kan öğrencileri İçin de geçerli elması. ilgi çekicidir (r -.62, P-.Ol Tablo-3). Bu veriler, her 
iki kültürde yüksek derecede dindar olan bireylerin kararlarını dini değerlerine göre verme 
eğilimi içinde olduklarını göstermektedir, 

Mısır'la grubun ekonomik kişisel değerleri ile ekonomik tercihleri arasında anlamlı ve 
olumlu bir ilişkinin bulunamaması şaşırtıcıdır. Mısır'ın geçen 20 yıllık ekonomik çevresi, 
buna belki bir açıklama getirebilir. Son 2Q yıl boyunca Mısır sınırlı kaynaklarının büyük Kıs¬ 
mım endüstriyel ve tarımsal projelere tahsis elmişü. Bunun yanında Orta Doğu'da siyasal 
istikrarsızlık, askeri yayılma ve savaşlar Mısır milli gelirinin önemli bölümünü yokelmişii. 
Sonuç olarak, kişi başına düşen net milli gelir çok düşüktür ve Mısırların ekonomik İhti¬ 
yaçların ın büyük bir kısmı yüksek derecede latmin edilmemiştir. Bu yüzden, öğrencilerden 
bazılarının, kararlarında kendi kişisel değerlerine göre değil, Mısır Halkının tatmin edilme¬ 
miş ekonomik, ihliyaçlanna göre cevap vermiş olmaları muhlemeldir. 

Özellemek gerekirse, bu araştırmanın sonuçları. İki grubun kişisel değer yapılarının farklı ol¬ 
masının yamsıra, her gruptaki karar yapılarının kendi grubunun değerleriyle uyumlu olduğunu 
göstermektedir. Bu sonuç, kişisel değer yapılan ile. yönetsel karar verme arasındaki ilişkinin 
''kültüre bağımlı olmadığını’ (en azından Amerikan ve Mısır kültürleri İçin) ortaya koymaktadır, 
8u nosyonun genel olarak kabul edilmesi için, kuşkusuz küresel nitelikte başka çalışmalara 
ihtiyaç vardır. Ancak, bu sonuçtan bîr dereceye kadar çok uluslu firmaların yönelimi için bazı 
önemli neticeler çıkarmak da mümkündür. Bu alanda iki sorun ortaya çıkabilir: 

Birincisi şirkette, farktı kültürlerden olan yon el içil erin değer yapılan arasında büyük bir 
uyumsuzluğun var olmasıdır. Böyle bir uyumsuzluk iki düzeyde çatışmaya yolaçacakur 
(1) Misafir yöneticilerle ev sahibi üstleri arasında. (2) Aynı düzeydeki: dış ülkeden gelen 
yöneticilerle yerel yöneticiler arasında.,. 

Kuşkusuz çatışma, çok farklı türde sorunlardan ortaya çıkabilir. Bu konuda yaygın olarak 
verilen örnek, gereksiz ve fazla olan İşgörenlerin işten çıkarılma sorunudur. Burada, eko- 
nomik değerlere ağırlık varan yöneticiler, sosyal değerlere ağırlık verenlerden muhteme¬ 
len çok farklı sonuçlara ulaşacaklardır. Bir ikindi meşhur örnek, rüşvet durumuyla ilgilidir. 
Güçlü dini ve ahlâki yönelimleri olart yöneticiler, ahlâki değerleri nisbeten düşük olanlara 
göre çok farklı tepkilerde bulunma eğiliminde olacaklardır. 
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İkinci sorun, bir firma yöneticisinin, yabancı rakiplerinin stratejik faaliyetlerin? ve tepkilerini 
tahmin etme ve anlama kabiliyeti ile ilgilidir. Örneğin, bir aile şirketinde siyasal ve sosyal 
değerlerin hakim olduğunu düşünelim. Böyle bir firma kaçınılmaz olarak hızla büyüyecek¬ 
tir. Çünkü, firma yöneticileri ihtiyaç duydukları yeni sermayeyi hisse senedi veya uzun va¬ 
deli borçlarla sağlamanın şirketin kontrolünü bir dereceye kadar başkalarına bırakmak ol¬ 
duğunu bildiklerinden bu konuda isteksiz davranacaklardır. Diğer taraftan, firma yöneti¬ 
minde ekonomik değerler hakim ise, piyasada uygun fırsatların doğması halinde, firma 
sermaye arttırımına gitmekte tereddüt etmeyecektir. 

Yukarıda tanımlanan durumların tek bir kültür içinde vuku bulması da mümkündür. Ancak, 
araştırma sonuçlarının ışığında, bu tür problemlerin büyük bir ihtimal ve çapta daha çok 
farklı kültürlerden yöneticilerin bir arada çalışması durumunda ortaya çıktığı görülmektedir. 
Bu nedenle, çok uluslu şirketlerin yöneticileri karar verme ihtimalinin doğduğu durumlarda 
kişisel değerlerdeki faktör farklılıklarını tanımak ve bilmek zorundadırlar. 


Tablo-1' Kişisel Dfî^efierlö Çeşillt bağımlı Değişkenler Arasındaki 
İlişkiyi Araş!ıran Çalışmaların Özeti 


Bağımlı değişkenler 


Araştırmayı 

yapan 

Araştırmanın 

nitriği 

Deneysel ^D). 
Aien [A) 
TfrtHikiTj 

AiAŞlıtima kü-ııuşu 
üi jn sujei&r 
Üğnarıtiter (Q) 
V&nutiülef (Y) 
Eğitimciler (E) 

2 
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g 

11 

CÜ Q 

® 1 
il 

^ s 

0 

E 

9 

rç 

I 

£1 

«D 

E 

'S f~ 

« ra 

O Vı 

■o > 

a 

§ 

S 

ca 

1 

I 

0 

jj 

. 1 
«I 

■S';t 

ip W 

İ 3 
™ s 

ÜU UL 

FDstman.BrunKtf 

Wc Glrtffi.lSAö 

D 

ö 

E 





Tagiuıi,! 965 

A 

Y 



E 


F 

Gu[h,T3£iurM965 

T 

Y 



E 



S&nger, 1970 

A 

Y 

E 





Skula P l97l 

A 

Y 

E 





4acwJ972 

A 

Y 



E 



Man.lt-y.1972 

A 

Y 



E 



ShJrtBy.1972 

T 

Y 



E 



DaJe r 1973 

A 

E 




EB 


Ertgtand, 1973 

A 

Y 

E 



E 


Fûfris.1973 

A 

Y 




e 


L6B.1S75 

A 

Y 


EB İ 


EB 

F 

Pûîöbkpur,l975 

Â 

ö 


E 



F 

D&lorwB,t97D 

D 

Ö 

E 





Hughes. Alfcer 1-976 

0 

ö 

E 





0.>or GrayKûOıi, ıyd 1 

A 

Ö 


E 

E 


F 


E = Evet, İlişki mevcut 
EB= Eve], iJjşki bazı boyutlar 
açısından mevcut 

F = Kişisel değerler farklı gruplarda 
farklı bulunmuştur. 
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Tabto - 3 : serenlerle ilgili Kişisel Değer puanlarının anlam İri ıh; düzeyleri ve katsayılar* 


Korelasyon 

Yönetici Adayları 


Ameri katilar 

M ısırırlar 


(60) 

m 

Yönetici adaylarının luctfik değer 
puanlarıyla teori* lercill puanları 
arasındaki korelasyon 

0.36103 

0.0049" “ 

A 

0.3D7&1 

0.0396*** 

A 

EkanomiK dcflflr pyajılarıyls ekonomik 

0.43492 

0.23237 

l&rcihı planlan aı'osjndakj kgrgias^dn 

DJM06"’ 

0.156ÛİYK) 


A 

KY 

E E-le-Clk değe^ puanlarıyla, e&tetik 

0.20204 

0.19307 

tercin puanları arasındaki korelasyon 

Û.1243|YK|ı 

0.2033 


KY 

KY 

S&Syal değer puanlarıyla. 

o.oes30 

0,27954 

sosyal İGfcih puanlar? arasındaki 

0.Ü2CĞ 

0.&529’ 

Korelasyon 

KY 

A 

Politik de^usf puanlarıyla, 

0.54035 

0.26202 

Politik lercih puanlan araaınfeki 

o.ooor-* 

0.0321" 

korateîyon 

A 

A 

Dinr değur puanlarıyla, 

0.62044 

0.35649 

dlnj lorcih pLianinrı afalındaki 

d.dooî“-“ 

0.Û1&2'" 

korelasyon 

A 

A 


*■ Û.li) Anlûrrılıhk düzey mda 
L '- 005 AnUsmlıtık dyzeyiftd* 

*”» 0-0Î Anlamrılık düzeyiMJû 

YK- Yaklaşık oa!ak ke&ul edilebilir (O.TÛ anlamlılık Düzeyindi 
KY- Korelâsyon yph 
A- ArJarîdı korelasyon var. 
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Tabîo-2: Mı$tr w Amerikan gt u atarı ndak- kişisel değeri erin arLafama puanlan 


Gruplar 


Am^r*;^lı gmp 

Mısır grubu 

Kişisel değerler 

Ortalama 

Dervc* 

Ki^üğl döıjerlör 

Ûd-ı'ima 

Dsrece 


puan 



P^an 


Ekonomik 

«lM 

l 

Teorik 

44.90 

t 

Politik 

43.32 

z 

Dini 

42.39 

2 

Teorik 

*3-45 

3 

Ekonomik 

41 25 

3 

Dini 

37.79 

4 

Sosyal 

445.37 

4 

EsteU. 

36.87 

5 

Fc-llk 

39.10 

5 

S«yll 

32,73 

a 

EsttLh 

33.14 
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